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ist ein altes Buch _ fiinfzehn Jahre te seit seinem — 
Erscheinen verflossen —, und es ist ein neues Buch, 
jetzt vor die Leser tritt. Der GrundriB ist geblieben, aber . 
ihn ausfillt, ist heute anders als damals. Nicht nur die 












Soslein Wachsen und aller Tatwiciclung: sich entfaltet? 
das Pocibende, die eae at erfassen, die in den ein- 







storische und das Systematische, das Wissen von den Tat- 
hen und die Erkenntnis der Ideen, verbinden sich hierzu 
einander und fiihren einander. Es ist die Geschichtspsycho- 
ie, die sich an dieser Aufgabe erweisen will. Dem Ganzen, oe 
sie mit ihrer Methode zu erschlieBen sucht, kann irgend = 
Ejinzelnes, irgend eine Zeit oder irgend eine Gestaltung, ce 
rsprechen, so wie ein Schritt oder auch ein Pfad der Rich- 
widersprechen kann, die zuletzt doch festgehalten bleibt 














‘nur das Ganze, ‘dak vor seinen Teilen ist und trotz manchem ae 
| an seinen Teilen; das Einzelne hat seine Historie, seine aha 
ik, die Geschichte ist allein die des Ganzen. Denn <a 
oferisch, also geschichtlich ist allein das, was seine innere ies e 
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Vill Me AS Vorwort fie ee 
P se = 
Einheit hat. Ihr gegeniiber hat daher die Intuition auch. io 
Recht. Diese Einheit, diesen Lebenszusammenhang im Juden- — 
tum, in der Fiille seiner Gestalten und der Weite seiner Tage, 
zu finden, ist hier die Aufgabe gewesen — die geschichts- 
psychologische Aufgabe, den jiidischen Geist sich selbst dar- 
stellen zu lassen. 

Die Erkenntnis eines Ganzen, die Erkenntnis von sich 
selbst ist immer ein Urteil auch, eine Kritik; sie legt den MaB- 
stab an, der das Wesentliche von dem Unwesentlichen, das 
Wesen vom Wesenswidrigen scheiden soll, das Bleibende vom 
Zufalligen. Sie lat den Zusammenhang sehen, und wie dieser 
das Vergangene mit dem Gegenwartigen eint, so das Gegen- — 
wartige mit dem, was werden soll. Wie das Friihere mit dem 
Jetzigen, so wird dieses mit dem Kommenden zusammen- 
geschaut. Das Wesen aufzeigen, bedeutet daher zugleich, den 
Weg aufweisen, der allein der Weg der Zukunft sein kann. 
Jede Selbsterkenntnis befa8t auch immer eine Forderung an - 
sich selbst, sie spricht das Gebot des Lebens, das Gebot der 
Geschichte aus; ein Erinnerndes, ein Vorw4rtsfiihrendes ist 
in ihr. Das gilt vom Individuum, und es gilt von allem groBen 
geistigen Leben, von der Religion auch, wenn anders sie ihr 
Wesen, ihr Schépferisches hat. Auch darin will diese Psycho- 
logie der Religion das Offenbarende begreifen machen; die 
Wahrheit der Religion und damit ihre Bestimmung soll hervor- 
treten, die Gedanken sollen nicht nur dargestellt, sondern 
geleitet, ja geschaffen werden. Jede Darlegung des Wesens 
will, mehr oder minder, klaren und gestalten, nicht nur die 
riickwartsgewandte, sondern die vorwartsgerichtete Prophetie 
sein, sie will den groBen Zug wahren und gewdhren. 

Vielleicht hat, zu seinem kleinen Teil, auch dieses Buch 
hier und dort auf seinem ersten Wege es so vermocht. Meee 
ihm sein neuer Weg so gegeben sein! 


Berlin, September 1921 


L. Baeck 


Der Charakter des Judentums. 
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FBinheit und Entwicklung. 


Das Judentum blickt auf eine Geschichte von Jahrtausen- 
den zuriick. Es hat in dieser Zeit viel gelernt und viel erfahren. 
In seinen Gedanken lag immer der Zwang des Weiterdenkens, 


der gebietende Drang der Bewegung. Zudem sind seine Be- 


_ kenner durch die StraBen der Welt gegangen, durch die, welche 


sie gehen wollten, und durch die, welche sie gehen muB8ten, 


und ihr Weg ist auch der seine geworden. Wie sie und mit 


_ ihnen hat das Judentum die Geschichte der Welt und ihrer 


Kultur an sich selber erlebt. Denn ein Seelisches schwebt 
nicht als reiner Begriff itiber den Képfen; es besteht auch in dem 
Dasein und der Art der Menschen, die es zu eigen nahmen. 
Mit den Volkern zieht ihr Gedanke durch die Zeiten und durch 


die Lander; ihr Los, ihr Haben und Sollen bestimmt auch 


das seine. : 

So hat das Judentum seine Wanderungen und damit 
seine Wandlungen gehabt; das Schicksal seines Volkes ist 
auch ihm zum Geschicke geworden. Eine Fiille verschieden- 
artiger Erscheinungen und Formen wohnt daher in dem weiten 
Lande seiner Geschichte. Sie sind nicht alle von gleichem 
MaB und gleichem Wert, und nichts wdre leichter, als sein 
Bild aus allerlei zusammenzusetzen, was sich im Niederen 
begeben hat. Die Welt des Lebens hat ihr Steigen und Fallen, 
sie kann keine stetige Ebene sein, und darum liegt das Higen- 
tiimliche, das Besondere und Persénliche, in der Hohe, die 
erreicht worden ist, wofern sie nur immer wiedergewonnen 
wurde. Das Wesen wird durch das, was errungen worden ist 


und erhalten blieb, bezeichnet. Ein solch Bleibendes, 


Wesentliches hat das Judentum, trotz seinen vielge- 
staltigen Gebieten, trotz seinen schwankenden Zeiten. Sie 
alle besitzen darin ihr Gemeinsames, sie haben eine Einheit 
ihres Denkens und Empfindens und damit die innerliche Ver- 
bindung in ihrer Existenz. Das BewuBtsein, eine eigene Welt 
zu besitzen, diese seelische Kraft, welche die zerstreuten Tage 


Baeck, Wesen des Judentums. I 






“war, BL die Veeweeten daB sein Leben von 
nem herkam, die seinen Glauben geboren hatten. 
seines Stammes standen als die Vater seiner es 










Die Welt rings satel in der man ney ried onde 
waren die Kinder der Ahnen sehr bald zerstreut un 
 einander getrennt worden, und dieses Schicksal hat 
nicht nur scheidend, sondern auflésend gewirkt. Zude 
und blieb es die Eigenart der jiidischen Gemeinschaft, 
_ abseits von den Mitteln und Hilfen war, die sonst 
‘trennenden Raume und Zeiten hin den Zusammenhang st 
Denn weder hat sie sich in Pessimismus und Kulturvern 
von den Menschen und Gedanken neben ihr abzuwenden g 
noch auch hat sie dem eigenen Geist durch starre verpflich 
Grenzen den Kreis abgesteckt, in dem er verharren sollte, 
. gesichert und beruhigt zu wohnen. Wenn sich das Judent 
seine Kinheit gewahrt hat, so geschah es doch weder in - 
ic: _ Einsamkeit eines weltfremden Daseins noch durch diese z1 
sammenhaltende Macht einer kirchlichen Glaubensverfa 
Hs hat zwar Zeiten gegeben, und es sind gerade die, we’ 
| der Erinnerung und damit auch dem Urteil nahe liegen, in d. 
io die jiidische Gemeinde ringsum ummauert zu sein schien. Al 
a diese AbschlieBung ist bloB eine raumliche gewesen, ganz. 
‘s : gesehen davon, daB sie eine erzwungene war und in ihr | . 
Teile der Gesamtheit im Schicksal von einander getrenn 
blieben. In einem geistigen Ghetto waren nur seltene Z 
z und nur vereinzelte Gebiete der jiidischen Welt. Die Ve 
ae bindung mit dem, was die Jahrhunderte DEWEES: hat ‘ 

































- zwingende Logik. Aus der langen Beweisreihe, die die 
en Tatsachen aufstellten, und zu der jede neue Verfolgung: 
-Bedriickung ein weiteres Glied hinzufiigte, wollten ebenso 
ele biindige Schliisse gegen den Weg des Judentums und 


ssenwartt auflegte, blieb denn doch der Zwiespalt allzu 
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r die Spannkraft des Erwerbens. Diese innere Bewegung 
chs in das. perc hinein,; die Ruhe der fertigen Welt lag 


t* 


man ish fearints sah, sieeehs zu ‘deatictt und sie aes 


gen seinen Anspruch hervortreten. Zwischen dem, was die 
fe Verkiindigung zugesagt hatte, und dem, was jede neue 


annend, als da8 man sich einfach auf sich selber hatte zurtick-. 
ehen kénnen.’ Der Hintanstehende und Unterliegende wird 
yet an sich glauben kénnen, er wird es oft miissen, wenn er 
t verloren sein will. Aber sich blo8 mit dem Kreise seiner. 
yrstellungen zu umgeben, von sich allein zu wissen und auf | 
ich nur hinzublicken, das ist ibm, solange er inmitten der 













4 | ey Das Dogma. 


dener muBte diese GewiSheit der Daseinspfcht errungen 
werden. 

Der jiidischen Glaubenslehre, sowohl der auf Einzelwegen 
dahingehenden der alteren Zeit wie der planmaBigen des Mittel- 
alters, merkt man es deutlich an, daB sie aus diesem Kampfe um 
die Selbstbehauptung geboren ist. Sie ist weder eine bloBe Schul- 
philosophie geworden, die nur den geforderten Beweis zu fiihren 
hat, noch auch jene Tagesphilosophie, die der gesicherten Macht 
ihre Zierrate herstellt. Da sie im stetigen Ringen ums geistige 


1A ge ae 
7 Jt 


Dasein erarbeitet werden muBte, ist sie Religionsphilo- | 


sophie geblieben. Sie war das ideelle Dasein der Gesamtheit, 
die Angelegenheit aller, die das Bewu8tsein hegten, zur Gemeinde 
zu gehéren, aller, die gebildet sein wollten, und im Religiésen 
wollte zumeist jeder es sein. Ein jeder fast wollte mit seinen 
Gedanken die Welten befragen, die um ihn waren. Weniges ist 
fiir die jiidische Gemeinde wahrend ihres Weges durch die Jahr- 
hunderte so kennzeichnend geworden wie dieses Philosophieren. 
Dieses Suchen und Forschen, das Sinnen und Griibeln, das nie 
beendet sein will, hat dem Juden seinen Ausdruck, den sprechen- 
den Zug seines geistigen Antlitzes gegeben. 

Im Priifen und Wagen wurde dann bald dieser bald jener 
Gedanke herausgehoben, in Streit und Abwehr jetzt der eine und 
dann der andere Begriff weiter in den Vordergrund geriickt, und 
die Linien der Lehre schienen oft zu wechseln und zu schwanken. 
Lander und Zeiten gaben dazu ihre Verschiedenheit. So sehr die 
Grundsatze der Religion feststehen und im GemeindebewuBtsein 
gesichert bleiben, so wurde doch nicht immer dasselbe gleich 
stark und als gleich notwendig empfunden. Etwas Wogendes, 
ein Auf und Ab kommt damit in den jiidischen Gedankenkreis; 
er Zeigt die Mannigfaltigkeit der Gesichte. Man hatte die Philo- 


sophie, aber man muBte dafiir ein anderes entbehren: die Be- | 


stimmtheit einer umschriebenen und stetigen Glaubenslehre, 
den sicheren Aufbau der Bekenntnisformel. 

Wofern man dieses Wort nicht allzu weit fa®t, kann sogar 
gesagt werden, da8 das Judentum iiberhaupt keine Dog men 
hat und infolgedessen ja auch eigentlich nicht eine Orthodoxie. 
Allerdings ist es selbstverstandlich, daB sich in einer positiven 
Religion klassische Satze von Geschlecht zu Geschlecht fort- 
erben als die alte heilige Kunde der Glaubenswahrheit. Uberall, 
woes ein Glaubensgut, ein depositum fidei, gibt, hates seine ehr 


Das Dogma. See 
wiirdigen Worte, in denen der Klang von Offenbarung und 
Geschichte singt und schwingt. Aber ein Dogma im genauen 
Sinne ist das noch nicht. Dieses ist erst vorhanden, wenn in 
_ festen Begriffen die bestimmte Formel gepragt und diese dann 
von einer eingesetzten maBgebenden Autoritat fiir verbindlich er- 
klart wird, um den Heilsbesitz zu bezeichnen, in dessen Annahme 
die Rechtglaubigkeit und die Seligkeit bedingt sind. 

Alle diese Voraussetzungen fehlen im Judentum. Man 
brauchte hier nicht die gesicherte, unverbriichliche Formel; 
denn sie ist nur dort notwendig, wo im Mittelpunkte der Religion 
_ ein geheimnisvoller, weihender Glaubensakt steht, der allein 
das Tor der Erlésung 6ffnet, und der darum seine begriffliche, 
tiberlieferbare Darbietung verlangt. Das Judentum kennt 
solche Heilstatsachen und Gnadengaben nicht; es hat keine 
wirksamen Handlungen, die den Himmel zur Erde hernieder- 
bringen sollen. Es hielt sich immer in einer gewissen Niichtern- 
heit und Strenge, die mehr fordern als geben will. Darum hat 
es die Fille der Gebote gesucht, aber die Sakramente und ihre 
Mysterien abgelehnt; soweit Ansdtze zu ihnen vielleicht vor- 
handen waren, sind sie schon friihzeitig itiberwunden worden. 
So war kein Erfordernis dazu vorhanden, die entscheidende 
Formel, dieses Symbolum, das den Besitz verbiirgt, zu schaffen 
und weiterzugeben. 

Ebensowenig verlangte die Notwendigkett einer ganzen, 
ungekiirzten Erkenntnis, daB der véllige Glaubensinhalt ein 
fiir allemal begrifflich umfriedet werde. Das Bediirfnis danach 
_ stellt sich dort ein, wo die Erleuchtung und die Erlésung 
einander gleichgestellt werden, wo nur das ganze Wissen, die 
Gnosis, zum Heile fiihrt, und jeder Mangel und Irrtum den Weg 
versperrt. Wenn so der rechte Glaube zur Gabe wird, von der 
alles abhangt, dann bedarf er in der Tat seiner Geschlossenheit 
und Endgiiltigkeit, in der alles enthalten ist, dann muB8 sein 
Ausdruck vom Anfang bis zum Ende festgefiigt und’ gesichert 
bleiben; jede Liicke und jede falsche Linie wiirde ein Verhangnis 
sein. Im Judentum haben die Glaubenssdtze nie diese Be- 
deutung gehabt; sie galten nicht als die Bedingung der Seligkeit 
noch standen sie daher unter dem Zeichen des Alles oder 
Nichts. | 

Schon der Gedanke des Geheimnisses, in der Be- 
deutung, welche es hier hat, war dem entgegen. Wahrend es 








Welcheit Abiing Die “Menschenpiiche hee oe 
von Gott, und dieses selbst hat weniger den Sinn des B 
als den des Suchens ad Forschens. | pide die Gotth 








ihn hineinceaal: hat; es ist fiir ihn das Gegebene. ,,Prin 
- der Thora“ sind daher, wie der Talmud sagt, die Grun 
des frommen Handelns. Sie sind religiés festgelegt, und 
haben. ihre bestimmten Antworten. Dem gegeniiber bleibt 
Glaubenslehre in vieler Hinsicht frei, sie verzichtet auf 

_ einmaligen endgiiltigen Abschliisse und Bindungen. So 
- eine weitere wesentliche Bedingung der Dogmatik. ; 
Es gibt sogar kaum ein starkeres Hemmnis gegen si 
- -——s diesen Platz, den die fromme Tat im Judentum eir 
SI 5 bestimmte, begriffliche Feststellung des teligidsen G 
 setzt am ehesten dann ein, wenn der Glaube als Wissen a 

7 gefaBt wird und dieses Wissen dann als Glaube wieder d 
-—. Volk dargereicht werden soll. An vielen Beispielen zeigt es 
ake Geschichte der Kirche: Vater des Dogmas sind vor ‘allem | 
Manner geworden, die von der Philosophie zur Religion A 
kamen und sie eines Tages in ihr wiederentdeckten. In ihre 
Philosophie hatten sie ihre Wahrheit, die alte und jetzt di 
Bor neue; nun sollte dieselbe in fertiger Form auch dem Volk 
‘a _ Seine Glaubenslehre gewahrt sein — als die Wahrheit fiir ¢ 
Armen im Geist, wie Origenes sie benennt und wie im Grun 
San auch Hegel sie noch versteht. Die Religion der Wissenden 
aa die der Unwissenden sollten im Dogma eins werden. Im J u 
tum war dieses Verbindende die Forderung des teligiés 

Handelns, sie erging von vornherein an alle, an esi — 



























das Reich von “oprieetedt und das heitive Volk‘ schaficaa : 
oy Raum und auch ihr Hifer dehnten sich so weit aus, daB fiir | 
Dogmatik wenig oder nichts mehr iibrig blieb. 








zen, Cah das snomianiien Ae tea pies 
/Bekenntnisformeln kann nur eine. geistliche Be: 






m che und auch liber die Mittel verfiigt, sich gegen ; 
trebende durchzusetzen., Wer die Macht besitzt, bestimmt _ 
In ihrer ganzen harten snes 












ae aaa dann spdter nach Fe Reformation, 
das Prinzip aufgestellt wurde, daB der Landesherr auch der 
Die kirchlichen Gewalten, sei es Bischof, 













scheidende. Sie hat es fiir das Judentum nicht gegeben; 
aun hatte hier eine sichere Uberlieferung mit ihrer Sukzession BB rns 
is - Lehrer, aber keinerlei geistliche oder staatliche Hierarchie. «= 
“nn zu manchen Zeiten eingesetzte Autoritaten bestanden, 
freilich immer sehr bald wieder schwanden, so haben sie ee 
h nie Befugnisse besessen, die sich auf die Glaubensbegriffe 
_ erstreckten. So fehlten die Vollmachten, kraft deren ein Dogma, 
_ wofern das Bediirfnis nach ihm vorhanden gewesen ware, 
‘hatte festgelegt werden kénnen, Keine Behérde konnte fir Ria 
alle maBgebend die Grenzen abstecken. Der Wille und die Se i 
Uberzeugung, dem Judentum zuzugehoren, blieb das Eigent- 7 ae 
liche und Bestimmende. i 
¥ ot  Bisweilen sind zwar trotzdem Versuche gemacht worden, 
fe te Formeln zu schaffen. Im Talmud steht an wichtiger sca 
oe le ein Satz, der das ewige Leben denen abspricht, welche pe ea 
_ gewisse Lehren leugnen; bezeichnender Weise halt er sich im oe i 
egativen zuriick. Im Mittelalter haben kardische Lehrer 

ter der Einwirkung des Islam Glaubensartikel aufgestellt. 

_ Wohl ‘unter dem gleichen Einflu8 haben dann auch einige 

andere der religidsen Denker dieser Zeit, unter ihnen einer von 
-dauerndem héchstem Ansehen, es unternommen, den Lehrinhalt 
des Judentums in eine Anzahl von Satzen festzulegen. Aber zu 
Dogmen haben diese nie zu werden vermocht. Die suchende 














8 Die Religionsphilosophie. 


Religionsphilosophie hat sich immer ihren Platz gewahrt, und 
selbst sie hat eigentlich stets mehr eine Methode als ein System 
gegeben. Wichtiger als die Ergebnisse blieben immer die Prin- 
zipien. Gegen den Ausdruck war man duldsam und fast gleich- 
giltig, und nur die Ideen hielt man fest. Das Judentum und 
mit ihm der Jude behielten ihren unorthodoxen Zug; sie haben 
nie im Frieden des Dogmas ausruhen kénnen noch wollen. 

Es hat manchem darum hier etwas gefehlt, so sehr, da8B 
drauBen bisweilen die Meinung ausgesprochen worden ist, das 
Judentum sei alles, nur eben nicht eine Religion. Man sah sie 
hier nirgends, weil man die festen Begriffe, den bestimmten 
Wortlaut des Bekenntnisses nicht fand. Und auch drinnen, 
in der jiidischen Gemeinde, ist nicht selten, besonders in Uber- 
gangszeiten, dieses selbe als ein Mangel empfunden worden; 
man vermiBte das Gefiige der Satze, an das man sich halten 
konnte. Ohne das Dogma schien der Glaube seiner Sicherung 
zu entbehren, in der er deutlich dargestellt und iiberliefert 
werden kénnte. Unzweifelhaft liegt darin auch manch Richtiges. 
Aber zum Wesen des Judentums gehoért, daB diese Stiitze und 
Bindung fehlt; ein Stiick seines historischen Charakters ist _ 
ihm damit gegeben. Ursprung und Geschichte haben ihm zu 
eigen werden lassen, daB es nicht das Dogma hat, aber dafiir 
die Religionsphilosophie. Sie sollte das Gute bieten und die 
Gefahren vermeiden. Sie stand unter dem Gebot, den religidsen 
Besitz immer neu zu schaffen, und damit ist er schlieBlich doch 
am besten gesichert worden und zugleich davor bewahrt, da8 
die Formel und das System ihn umklammerten. Vor die Stelle 
der abgeschlossenen Begriffe trat immer die Forderung der 
unablassigen Gedankenarbeit. 

Schon hierdurch hat sich das Judentum eine geistige Be- 
weglichkeit und Frische erhalten. Das Dogma ist durch seinen 
fest umschriebenen Ausdruck einer bestimmten Wissens- und 
Kulturperiode verbunden, und damit verstrickt es sein Schicksal 
schlieBlich doch in das ihre. Von dieser Verquickung konnte 
sich das Judentum immer wieder frei machen, und es stand 
darum viel seltener als andere Religionen in einem Zwiespalt 
zwischen Glaubenslehre und Glaubenswahrheit. Weil sich seine 
Gedanken keiner Zeit bleibend zugesagt hatten, konnten sie 
vor die fordernde Gegenwart empfangend oder verweigernd 
hintreten und fiir den Geist der Zukunft dann wieder offen sein. 


a 


Der Kampf ums geistige Dasein. 9 


Von der israelitischen Religion war der Kampf u m 
dasideelle Dasein von frith an verlangt worden, und 
er hat diese Fahigkeit, das eigene Leben immer wiederzu- 
gewinnen, in ihr entwickelt. Ihre Glaubenswelt stand in dem 
Widerspruch gegen den Glauben aller der anderen: sie konnte 
existieren nur vermége eines Glaubens an sich selbst, der von 
neuem errungen wurde. Jedes Paktieren hatte einen geistigen 
Fall und schlieBlich einen Untergang bedeutet. Aus diesem 
Sollen ist das Wollen geworden. In dem gebietendén Erfordernis 
seelischen Ringens erwuchs die Entschlossenheit, sich niemals 
den Gedanken der Macht oder der Zeit zu unterwerfen, der 
Wille, immer den eigenen Weg zu gehen. Der Mut zu sich selber 
wurde das Daseinsgesetz, er hat der israelitischen Religion das 
personliche Leben gegeben. 

Bereits die ersten israelitischen Jahrhunderte waren vor 
diese Aufgabe gestellt. Tage der Vater, Tage des fritheren 

-Lebens muBten verworfen, der Widerspruch gegen sie muBte 
durchgekampft werden. ,,Schaffit die Gétter weg, denen eure 
Vater gedient haben jenseits des Stromes und in Agypten, und 
dient dem Ewigen.‘“’ Und wie von dieser Vergangenheit, 
muBte man sich von der Gegenwart befreien. Von allen Seiten 
zog eine siegreiche Kultur die Kreise ihrer Macht und ihrer 
Lockung; man muBte ihr entgegen sein und muBte dennoch 
mit ihr und in ihr leben. Das israelitische Volk, der Trager der 
Religion, war nicht an einem Tage geworden, es wobnte nicht 
auf einer abgeschiedenen Insel, wie der philosophus autodi- 
dactus, der rein aus sich selbst werdende Weise, den das Mittel- 
alter ersonnen hatte. Wie die Nation die Luft des Gebietes 
atmete, innerhalb dessen sie wohnte, so hatte sie an seiner 
Geschichte, der 4uBeren und der inneren, ihren Teil. So muBte 
der fremde Einflu8 zu allen Toren hereintreten. 

Es zeugt von der gestaltenden Kraft des israeli- 
tischen Genius, wie vielerlei Kulturelemente er im Wechsel 
der Tage aufnehmen konnte; er erwies sich als fahig, sie in 
sich zu verarbeiten und sich zu assimilieren. Nur selten verlor 
er sich zundchst in sie, zuletzt setzte er an ihnen immer sein 
Freies, Persdnliches durch und formte sie mit seiner eigenen 
Pragung. So wurden schon frith Worte iibernommen, aber 
mit vollig anderem Inhalt erfiillt; sie begannen ein Neues zu 
benennen. Wenn zwei dasselbe sagen, ist es nicht dasselbe. 











in ie Pat uaiceae is had ein Besonderes ; 
_ hat ausschlieBlich israelitische Herkunft, Fir die Ge 
der teligiésen_ ‘Sprache, auch fir die Wege der Vo. 
nicht aber fiir den Sinn der israelitischen | ‘Religion 
es etwas, woher dieses und woher manches andere 
- Wort stammt. 
Auch diese und jene fremde Vorstellung fond anit 
dem Worte Eingang; sie wurde entlehnt und doch wu 
schlieBlich nichts zugestanden. Wenn sie eingelassen 
so wurde sie doch auch friiher oder spater iiberwunden; 
ihre Stelle im israelitischen Denken erst dadurch geft 
_daB sie einer héheren Auffassung unterworfen und dar 
_ gestaltet und umgepraégt wurde. Das Minderwertige . 
| schlieBlich am Wege liegen, oder es wurde unschadlich ge1 
indem es in die ganz andere Sphare hinversetzt wurde. f 
das, was israelitisch werden konnte, wurde zum Eigentu ' 
vielem so auch die Religion im Laufe der Zeiten ihre 
danken geéffnet hat, sie hat ihren Charakter dami r 
geindert, sich selbst nie verloren. Schon die eine Tats: 
da das Judentum seinen Monotheismus streng und rein 
wahrt hat, spricht deutlich genug. re 
_ Was das besagt, kénnen Vergleiche mit vielen’ Er 
nungen der Religionsgeschichte lehren. | Religionen, die in 
neuen Landern, gewonnenen oder eroberten, ihr Heim ul 
schlugen, sind dort auf Sitten, Gewohnheiten und Gedar 
gestofen; sie haben diese angenommen, ohne sie jedoch in s 
zu tiberwinden, oft ohne sich auch nur mit ihnen auseinan 
gesetzt zu haben. Sie haben sich mit den Vergangenhei 
die sie antrafen, einfach abgefunden oder sich zur Not begniig 
die auBere Hiille derselben umzudndern. Auf Kosten 
Charakters hatten sie es leicht, Siege zu erringen. Da8 z. 
der Buddhismus seinen Anhangern alles zugesteht und auch 
jeder niedrigsten Glaubensform ein ungestértes Dasein 14Bt, 
liegt schon in dem Wesen dieser Religion und ist ein Grund 
fiir ihre Ausbreitung gewesen. Von dem Islam haben pea M 





























f x€ fix 
ies Religion, Os nur mit einem christlichen 


sre Gewinne bedingten einen inneren Verlust. 


uu pe riedinen hat oft einen Sheetes und langen Kaanos 
ae er cist auch nicht i immer und Sberelt von Rese 


rien eharsttat wurde immer gitecdnenpaen | tied ee 
nden. Gerade in den Zeiten gré8ter Versuchung und 
uhr wurde die religidse Eigenart am sichersten erfa8t, am 
destimmtesten eames Ebendort, wo das Judentum daz 


en wei8 von diesem Ringen um sich selber zu berichten; 


kte Siéeiit: Das spricht Be ee darin aus, , daB historische 
rsOnlichkeiten, Propheten, Reformatoren, religidse Denker 
J eee geschaffen und ihm ihr seelisches Merkmal perio 


; Searnit ist ooh bereits gesagt, worin sich die Selbstandig- 
Israels zeigt. Die Originalitat besteht nicht in der Ur- 


( ee es ankommt, ist allein aid Kraft des geistigen Heciggoee 
id eer ane a GE ORR die pee des Kampfes um 


3 tet, erst wahrhaft Suschatied wird. Das Eigene, Originale 
in der Energie, in der Starke der Selbstbehauptung; auch 





e versehen sei, trage. Und lieBen sich nicht diese 
. vermehren ?- Es ist immer so gewesen, daB Massen- ‘ 
folge einen Abzug von der Higenart verlangten. Rasche 


t die israelitische ger a blieb, allem pes e gegen- 


des Charakters gewonnen. Hine lange Geschichte geistiger | 


1 es war ein eee i eine bewuBte Arbeit. Keine 
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die nicht miide wird. Nicht in den Keimen, sondern in der 
produktiven Kraft, in der Fahigkeit des Bildens und Zeugens, 
offenbart sich die Selbstandigkeit und Kigenart. Hierin hat sie 
ein Goethe gefunden, dem selbst bisweilen Zweifel an seiner 
Unabhangigkeit aufgestiegen waren. Er sagt es: ,,Das schénste 
Zeichen von Originalitat ist es, wenn man einen empfangenen 
Gedanken dergestalt fruchtbar zu entwickeln wei8, daB niemand 
leicht, wieviel in ihm verborgen liege, gefunden hatte.“ Diese 
Originalitat des Gestaltens, diese Dauer der 
Persénlichkeit — um von den prophetischen religidsen Ent- 
deckungen zunachst ganz abzusehen — ist Israels nicht un- 
wesentlichste Selbstandigkeit. Seine Eigenart ist nicht zum 
mindesten eine Eigenart der Geschichte. 

Was unserem Leben seinen Wert gibt, ist das, was wir 
geworden, nicht das, was wir von Hause aus sind. Gabe 
und Mitgift sind viel und sind nichts; das Entscheidende ist, 
was wir aus ihnen erwachsen lassen. Nicht die Eigenschaften 
und die Gedanken machen den Menschen, sondern dieser macht 
erst etwas aus seinen Erkenntnissen und aus seinen Vorziigen. 
Das gilt vom Einzelnen und gilt von ganzen Vélkern. Auch bei 
ihnen gibt die Persénlichkeit, die sie in sich errungen 
haben, den Ausschlag. Weil dieses ,,héchste Gliick der Erden- 
kinder‘‘ der israelitischen Religion in ihrem Trager zu eigen 
geworden ist, darum besitzt sie ihre unvergleichliche Urspriing- 
lichkeit und ihre einzigartige Geschichte, deshalb ja auch die 
Fiille des Genialen, das sie geboren hat. Dadurch erst erhielten 
Leistung und Wort ihren originalen Gehalt und ihre originale 
Kraft, die ganze Lebensauffassung und Weltbeurteilung ihren 
ttberlegenen Ernst. 

Dies ist nicht selten auBer Acht gelassen worden. So oft 
man Beziehungen zwischen der Bibel und alten religidsen 
Zeugnissen anderer Vélker auffand oder aufzufinden glaubte, 
alsgleich wollte man der israelitischen Religion ihr Autorenrecht 
und ihren Eigenbesitz absprechen. Immer war es die letzte 
Entdeckung, die den Anfang aller Wahrheit, den bisher un- 
gekannten Vater der Erkenntnis aufweisen sollte. Es ist eine 
echt menschliche Neigung, alles, was plétzlich aus geheimnis- 
voller Ferne hervortritt, in ungeahnter Gestalt, in wunder- 
samen Umrissen zu erblicken. Erst der Fortgang der Tage 
pflegt dann die richtige Schatzung zu lehren. Wie haufig hatte 
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. man es nicht in unserem geschichtlichen Zeitalter z. B. versucht, 
die Eigenart der griechischen Kultur von dem gerade neuesten 
Altertum abhangig zu setzen, ihr einen fremden Ursprung zuzu- 
diktieren. Der Bibel gegeniiber schien es zudem ganz vornehm- 
lich von voraussetzungslosem, kritischem Geiste zu zeugen, 
wenn man ihre Gedanken mehr und mehr dem Sonderdasein 
zu entreiSen unternahm, das sie bisher hatten fiihren wollen. 
Es sprechen dabei Tendenzen mit, wie sie sich oft auch ander- 
warts gezeigt haben. Als im siebzehnten Jahrhundert die neuen 
philosophischen Systeme in die Welt eintraten, war es eine 
 beliebte Beschaftigung, jedem der groBen ‘Denker seine angeb- 
lichen Vorganger entgegenzuhalten, um ihn dadurch von seinem 
Throne zu stoBen. Mit einem Aufwande an Gelehrsamkeit 
sammelte man die ,,Cartesianer vor Cartesius‘‘, die ,,Spinozisten 
vor Spinoza“, und man glaubte damit dem Genie seine Genialitat 
genommen zu haben. Uber der unwesentlichen Gleichheit 
tibersah man die wesentliche Verschiedenheit. So hat man 
auch die Israeliten vor Israel immer wieder entdeckt 
bald in Agypten oder in Syrien, bald in Arabien oder in Babylon. 
Und die Welt ist noch nicht verteilt; die neueste Erforschung 
braucht nicht die letzte zu sein. 
Fiir die Einsicht in die Entstehung, fiir die religions- 
geschichtliche Embryologie haben die niedrigen und rudimen- 
_taren Formen ihren Wert. Fir die Beurteilung, fiir die 
tichtige Erkenntnis des Wesens einer geschichtlichen Er- 
scheinung kommen nur die eigentiimlichen, die klassischen 
Formen in Betracht. Was in einer Religion ihr Besitztum, was 
in ihr wihrhaft wirksam ist, vermag erst durch den Lauf ihrer 
Entwickelung festgestellt zu werden. Gerade das, was urspriing- 
lich Ausnahme war, kann sich oft im Fortgange der Geschichte 
als das Wesentliche, als die Hauptsache erweisen. Das Be- 
zeichnende tritt in dem Zuge durch die Jahrhunderte hervor. 
Es ist wahr: ,,Das Kind ist der Vater des Mannes“‘; aber was 
an dem Kinde eigenartig war, lernen wir erst verstehen, wenn 
wir sein Fortschreiten zum Mannesalter hin kennen. Die wahre 
‘Bedeutung der israelitischen Religion liegt in dem Wege, den 
sie aufwarts gegangen, in der Héhe, die sie erreicht und festge- 
halten hat, nicht in den Ansatzen, von denen sie aufgestiegen ist. 
Das Einzelne erhalt hier seinen Charakter dadurch, da8 es 
zu diesem Gipfel hinauffihrt oder ihn, an seinem Teile, darstellt: 





ely ca getranen wahrend die ae und die 
"oy eae man bei den Israeliten vor Israel gefunden hat, im beste 
s . ploBe Einzelheiten sind. Es ist nicht dasselbe, ob wir ein Sitten- | 
rs ) gebot in der Bibel oder auf einem Keilschrift-Zylinder lesen. 
Auch in manchen Bildern aus den Tagen ferner Stamme finden 
wit bisweilen diesen und jenen schénen Zug, aber es ist ein 
Unterschied, ob wir ihn dort oder an einer Statue des Phidias, 
in einem. Gemilde des Apelles betrachten und bewundern 
kénnten. Man weise eine Bibel, man ‘weise eine Pro-- 
phetenreihe auf, eine Religiondgeaehaaaaaaae 
die israelitische oder ihr gleichwertig. Bis dahin werden wir — 
Israel seine einzigartige Bedeutung, oder um es theologisch — : 
auszudriicken, den Besitz der Offenbarung zusprechen miissen. 
, Alles in der Heiligen Schrift weist auf den Weg hin, den 2 
der Glaube Israels zuriicklegen mu8te — von Abraham zu — 
Moses, von Moses zu Jeremias, von Jeremias zu dem Verfasser — 
des Buches Hiob. Der Begriff der Entwickelung, und 5 
zwar einer durch Persénlichkeiten bestimmten — 
Entwickelung, ist unentbehrlich fiir die Hinsicht in das 
Entstehen und Werden der israelitischen Religion. Und das 
namliche gilt fiir das Verstindnis ihrer spateren Schicksale. vi 
Nicht eine innere Gleichheit der Zeiten, sondern ein stetiger 
Zusammenhang, eine Kontinuitat verschiedener Epochen gibt — 
der Geschichte des Judentums ihren einheitlichen Charakter. — 
Man hat diesen begreifen gelernt, erst als man das Prinzip ders, 
Entwickelung erkannte, vermége dessen er sich gestalte® Jedes — * 
System der jiidischen Religion ist notwendig auch eine 
| Geschichte der jiidischen Religion. Nur in seiner hictodl ee 
tischen Totalitat kann das Judentum wahrhaft erfaBt werden. 
So sehr ist ihm das Prinzip der Entwickelung wesentlich, daB — 
dasselbe ja auch den Bekenntnissen, die aus der israelitischen. 
Religion mittelbar und unmittelbar hervorgegangen sind, kraft — 
dieser ihrer Herkunft mehr oder minder eigentiimlich geblicben 
ist. Von dem Christentum ist besonders gerithmt worden, daB © 
s ,das allerveranderlichste ist. Aber mit Recht hat einer 
ae Begriinder der modernen Religionsgeschichte es nachdriick- — 
lich betont, daB es diesen Vorzug hat, nur weil es seinen Zu- 
sammenhang mit dem Judentum besitzt. 







ae autoritativen und. des freiheitlichen 
rs in der Religion bezeichnen. ‘Allerdings wird oft das, 
_Vorwartsdringen erreicht worden ist, schlieSlich zu 
Elemente des Beharrens. Was anfangs eine kiihne Frage 





der gesetzmaBige Zug der Entwickelung. Der Weg des 


n Widerspruch zur groBen Selbstverstandlichkeit. 
Im Judentum liegen die ruhenden Elemente ganz vornehm- 


timmte religidse Habe, jede Glaubenstradition hat ihr 


- els, die an die Stammvdter ankniipft und sich in Moses 
zusammenschlieBt, war eine geschichtliche Grundlage gegeben. 
m wie viel mehr sodann mit dem Buche, das als das Buch 
Erzahlungen aus den Tagen der Vorfahren, die Worte der 
ttesmanner, die Reden der Propheten zum Zeugnis von Gott 
reint, um sie fiir alle Geschlechter aufzubewahren. In der 
al hat das Judentum sein sicheres, unverriickbares Funda- 
t. Sie ist das Ruhende in dem Wechsel der Erscheinungen, 
sht mehr von den Wegen, zu denen der Gang des Schicksals 
t, war das Leben der alten Glaubensgedanken bedingt und 
sie haben jetzt den festen Boden ihres Daseins, ein 


e -geschaut und erstrebt, blieb das Ideal, was sie gefordert 
5g Ge coer Pflicht. Es ist eine haufige Darstellung, 


a 


“Man kann ag Uniterschtied eeiccnes ihnen auch. als 


nm ist, hat nicht selten dem folgenden Geschlecht als 
lose Klarheit gegolten. Die Antithesis des einen Zeit-— 
ts ist die Thesis des anderen. Gerade hierin offenbart sich 


tschritts geht vom Paradoxon zum Gemeinplatz, von dem 


ch in dem Dasein eines heiligen Buches, Schon jede 


arrendes Schwergewicht. Bereits mit der alten Uberlieferung _ 
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zwei gegensatzliche Epochen von einander getrennt. In Wirk-— 
lichkeit darf man so sehr und so wenig zwischen ihnen scheiden, 
wie zwischen der Zeit, wo um eine Wahrheit gekampft wird, 
und der, wo diese Wahrheit angenommen ist. Nicht eine 
Ablésung, sondern eine Anerkennung hatte statt. Die Propheten — 
wurden fiir die Schriftgelehrten nicht zu tiberholten Vorgangern, 
nicht das fiir sie, was eine alte Schule fiir die neue ist. Vielmehr 
wurden und blieben sie die Verkiinder der ewigen Wahrheit. 
Manner, die hierzu erhoben werden, deren Worte zur Heiligen 
Schrift — nicht etwa zu bloBer Literatur — geworden sind, 
werden nicht abgelést und sind keine bloBen Manner fritherer Zeit. 
Die Bibel ist das wichtigste autoritative Element im Juden- 
tum. Aber nicht das einzige. Wie ihr einst die Uberlieferung 
vorangegangen war, so folgte ihr bald die Uberlieferung: die 
»pmtindliche Lehre“, die darum ringt, das Schriftwort 
seelisch zu durchdringen, es auf alle Vorkommnisse des Daseins 
zu beziehen, alle Lebensverhaltnisse religids zu regeln und zu 
versittlichen, das Ideal durch die ganze Gemeinde zu verwirk- 
lichen. Auch diese Tradition, die im Talmud schlieBlich 
festgestellt worden ist, hatte sich im Kam-fe durchsetzen 
miussen, und auch sie ist dann zu einer konservativen Macht 
geworden. An religidsem Einflu8, an innerlicher Kraft und 
Wirkung steht, wie kaum erwahnt zu werden braucht, der 
Talmud hinter der Bibel zuriick, die auch als géttliche Offen- 
barung ihre unvergleichliche, klassische Stellung besa8. Aber als 
Faktor des Beharrens hat er sie oft iibertroffen. Absicht und 
Schicksal hatten ihm die Bedeutung eines schiitzenden Zaunes 
fiir das Judentum zugewiesen. Und als solchen haben ihn die 
langen Zeiten der Bedrangnis ganz besonders geehrt und gehegt. 
Sie wu8ten sich durch ihn gewahrt, und darum wahrten sie 
ihn. Nach und neben der Heiligen Schrift hat er es verhiitet, 
da8 sich die Religion Israels auf fremdes Gebiet verirrte. Beides,. 
der kanonische Charakter, den die Bibel erhielt, wie die ma8- 
gebende Autoritat, die der Talmud erwarb, ist fiir das Gleich- 
gewicht in der Geschichte des Judentums, fiir ihre sichere 
Stetigkeit ganz wesentlich gewesen und geblieben. 
Allerdings hatte sich beides bloB als Macht des Bestandes 
bewiesen, wenn nicht auch die treibenden Krafte der Ent- 
wickelung vorhanden gewesen waren. Ein fortwirkendes Ele- 
ment liegt schon in dem, was die Bibel fiir den Glauben 





digun notwendig 

‘schlechthin gerichtet, nicht nur an den, der 
sie mu uns allen von uns erzihlen. ,»Du bist der 
ist das Motto, das ihr vorgesetzt ist. Man sagte es sich — 
dem anderen: ,,Gott hat diese Wunder auch an dir getan‘, 

h bist aus Agypten gezogen“, Auch du stehst vor dom 
1m das Wort der Offenbarung zu empfangen‘. Jedes | 
echt hérte aus der Bibel seine Wiinsche, seine THotitunaentes hei 
ine Gedanken heraus, ein jeder seines Herzens Seo bre 
Sinnen. Sie stand so nahe, daB es ihr gegeniiber nicht den. 
orischen Gesichtspunkt gab. Sie wurde im Judentum nie“: \ “aus 
altes Buch, das von den Epigonen gelesen wird: sie blieb 
Schrift des Lebens, die Schrift des Tages. pe 
_ Jeder Tag brachte aber Menes, Heue Sorgen und. “(oe 3 
neue Erfordernisse aie ihren sittlichen und prays 
ésen Anspriichen, ihren Beziehungen und Hinweisen. Fiir 
1e sollte die Bibel ihren Trost bieten, fiir diese ihre Befrie- 
ung geben; alles sollte in ihr zu finden sein. Und nicht zum 
- mindesten neue Wahrheiten lehrte der Tag, und auch an sie 
muBte die Heilige Schrift herantreten. Sie muBte sich mit 
eder Idee, die ihre Herrschaft besaB, auseinandersetzen, sich ee 
dem wichtigen Gedanken vergleichen und wenn méglich . ae 
binden. War eine andere Weltbetrachtung gewonnen, so ae 
te auch die Bibel wieder ein anderes aussprechen, das alte 
rt bewies die Kraft und Fiille der Bedeutung. So schritt een 
Bibel selber fort, jede Zeiterwarbihreeigene ao 
bel. Welch bezeichnender Unterschied ist zwischen dem, eae 
ein Philo, was ein Akiba, was ein Maimonides, ein Mendels- age 
bn aus der Schrift erfahren hat. Sie haben das gleiche Buch, _ oe ae 
1 doch ist es jedem von ihnen in vielem ein anderes. Wie es Nee 
10n der Talmud des éfteren sagt: jede Zeit hat ihre eigenen mea: he 
tklarer der Schrift. Und wie es vor allem ausgesprochen ist ees igh 
ner wundersamen Legende von Moses, der den Rabbi Akiba i 
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- wiedererkennt. Man war sich bewuBt, die Bibel immer 
neu zu schaffen. 
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18 Das Gebot des Forschens. 


sucht. Sie tragt die gebende und die fordernde Kraft des 
Weiterwirkens in sich. Unbeendet und unbegrenzt tritt jeder 
schépferische Gedanke aus dem Menschengeiste unter die 
Menschen, und er vermag es so, immer von neuem und von 
iiberall her das Denken an sich zu ziehen. Er stellt immer von 
neuem das Problem, sich mit ihm zu beschaftigen. Man kann 
der Bibel nicht nahe sein, ohne diese Aufgabe wie ein seelisches 
Bediirfnis zu empfangen. Und nur wer es empfunden hat, hat 
etwas von der GréBe dieses Buches in sich einkehren lassen. 

Was so der Charakter der Heiligen Schrift und der Wandel 
der Tage als notwendig beanspruchten, wurde im Judentum 
bald auch als religiése Pflicht erfaBt. Man begriff 
die Notwendigkeit und nahm sie dadurch frei in sich auf. Das 
Verstandnis dafiir erwachte, daB ,,die Gotteslehre kein Erbe 
ist, welches in den SchoB fallt‘‘, daB man das Ererbte erwerben 
miisse. Man empfand der Religion gegeniiber die Pflichten 
geistigen Besitzes. Der Wahrheitsgehalt der Schrift galt nicht 
als dargeboten, sondern er sollte ihr erst abgewonnen, erst 
errungen werden. Es wurde ein Gebot, das iiber vieles ging, 
die Schrift zu erforschen. Forschen, das heiBt: 
etwas weniger als Gegebenes denn als Aufgegebenes ansehen. 
Damit vereinigt sich keine Starrheit, kein Zwang, keine Ge- — 
bundenheit, keine Unveranderlichkeit der Uberlieferung. Der 
bloBe Autoritatsglaube ist damit ausgeschlossen. Die Pflicht 
des Forschens gebietet das Weiterdenken und Vorwartsschreiten. 
Sie macht das Ende immer wieder zum Anfang, die Lésung 
immer wieder zum Vorwurf. Sie hat es im Judentum gefordert 
und bewirkt, dass der itiberkommene Lehrinhalt nicht als ein 
fertig Abgeschlossenes iibernommen wurde, sondern sich be- 
standig im BewuBtsein der Gemeinde erneute. Daher auch 
der Wunsch, das alte Wort immer wieder zu erfassen und zu 
etklaren, immer wieder den anderen Standpunkt, auch den des 
Widerspruches, zu ihm zu gewinnen, das Geftihl ihm gegeniiber, 
nie fertig zu sein, als ein Suchender ihm immer nachzugehen. 

Begiinstigt wurde dies dadurch, da8 im Judentum, be- 
sonders spaterhin, der Autor meist hinter sein Werk zurtick- 
trat, ja tiber ihm oft auBer Acht gelassen wurde. Wo die 
Person allein gehért wird, wo sie im Mittelpunkte bleibt, kann 
es leicht so empfunden werden, als stehe sie gebietend und be- 
schrankend bei ihrem Wort. Gilt die Idee mehr als der, welcher 
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sie verkiindet hat, dann kann ihr eine gréBere Freiheit nahen. 
Allein mehr noch bedeutet in dieser Hinsicht die For mder 
Bibel, die ganze Beschaffenheit der biblischen Darstellung. 
Die Heilige Schrift ist als Ganzes gewissermaBen unaus- 
gearbeitet, unbeendet und systemlos, sie gibt nur ,,Bruchstiicke 
einer groBen Konfession‘‘. Sie 1a8t vieles offen, sie bleibt fragen- 
reich, und auch dadurch gebietet sie das Weiterdenken. Was 
sie bloB andeutet, konnte und muBte weiter ausgefiihrt werden. 
Was in ihr zwiespaltig schien, mu8te man auszugleichen suchen, 
was sie freigab, auszufiillen trachten. Die Heilige Schrift ist 
im Judentum das Bestandigste und das zum weitesten Hinaus- 


_ fihrende. Jn ihrer Eigenschaft als Kanon ist sie das Element 


des Beharrens — denn es ist dasselbe Buch, das immer 
wieder alles religidse Sinnen und Forschen an sich zieht, Aber 
eben so sehr ist sie der wirksamste Faktor des Fortschritts 
durch das, was sie dem Glauben ist, durch die schopferische: 
Krait, die in ihren Ideen lebt, durch die ganze Art ihres Stiles. 
Hin ahnliches gilt von der miindlichen Lehre, welche das von 


der Bibel geforderte Weiterdenken aufnimmt. Schon in ihrem 


Begriffe liegt es, wie mit Recht hervorgehoben worden ist, daB 
sie keinen Abschlu8 finden kann; sie ist nirgends fertig. Sie 
konnte niedergeschrieben, aber nicht eingegrenzt werden. Auch 
sie wirkte fort als ein wichtiges Element der Freiheit und der 
Entwickelung. 

So vermochte man allem Uberlieferten, auch dem Bibel- 
wort, mit einer Selbstandigkeit gegeniiberzutreten, 
die in ihrer Bestimmtheit oft unterschatzt wird. Es wird zu 
wenig beachtet, wie sicher z. B. die miindliche Lehre Geringeres 
in der Bibel dem Hoheren unterordnet. Die biblischen Gebote 
wurden verglichen und gegen einander abgewertet. Man be- 
miihte sich, tragende religidse Grundgedanken festzustellen. 
Sie wurden bald in diesem, bald in jenem Worte der Schrift 
gefunden: in der Forderung der Nachstenliebe und in der Lehre 
von der Gottesebenbildlichkeit des Menschen, in der frommen 
GewiBSheit des Vertrauens auf Gott und in der durch das Leben 
betatigten Gotteserkenntnis. Neue MaBSstaibe wurden an das 


 heilige Buch angelegt, man begann es zu priifen und zu beur- 


teilen. 
Das ,,ich aber sage euch” ist kein neues Wort einer 
Spateren Zeit; es 1aBt sich schon bei den Propheten und Psal- 
2* 











varia rionioeteavees ie, als” Opfer, “von, 
eet das Gott vee attt werde, von 1 der I 







Evangelium ploB eigentiimlich eee “Aue esd f 
klingt uns ee rae Ton deutlich cee wir brau 













aan 0 Weibes SA re in waters ene me ree ae 
er mit ihr die Ehe gebrochen". ,,Ihr habt gehért, daB sec 
hundert und uaiaian Gebote dem Moses verkiindet ae 


epcekt der Thee zum Hause iat SaCHee mic i pe 
_ werdet leben”. Eure Lehrer zabley euch auf, wie aioe di 





aber nicht an aos genug, was die oe verboten hat, daB oe OR 
ae auch noch verbietet?“ ,,Es ist zu den Alten gesagt: wer des 
pytier = Gerichtes schuldig ist, den soll das Gericht téten. Ich a 
eee sage euch: ein Gericht, das in siebzig Jahren einen tétet,. 
= Nee selbiges Gericht ist ein Rat der Mérder“. ,,Ihr wiSt, daB in 
der Thora gesagt ist: wer gestindigt hat, Bey bringe ein Opfer, a 

und er ist gesiihnt; ich aber sage euch: Gott spricht: der Siinder 

tue BuBe, dann ist er versohnt!‘‘ ,,Ihr habt gehért: Gott. in 

oPe sucht die Schuld der Vater heim an Kindern und Kindeskindern, a 


Ist nicht aber nach Moses ein anderer Prophet aufgestanden in 
Israel und hat das Wort gesprochen: Nur die Seele, die siindigt, te ~ 
stirbt! Also selbst zu einem Satze der Zehn Gebote setzt i 
man als bestimmende Wahrheit ein anderes Bibelwort! — ; 
Diese Beispiele lassen den Weg erkennen, auf welchem reli- a 
gidses Denken und Fiihlen damals seiner bewu8t geworden ist. Sie 
zeigen es, wie das eine Mal einem Worte der Bibel ein anderes, 7 


das Tieferes und Innerlicheres zu bedeuten poste — 












. seine Meister und Fiihrer geworden sind. : 

‘Da8 es nichts Zufalliges und nichts Vortibergehendes war, 
rgibt sich daraus schon, wie vieles sich zu einer Richtung 
ereint. Alle die menschlichen und kérperlichen Eigenschaften, 


mit stetiger Absicht in die geistige Sphare erhoben. In dem 


f nb aaa 


ae i Gottesnamen, aca die Bibel zumeist gebraucht, ie 


berall, wo man ihn vernahm, erfuhr man jetzt von der Liebe 
des Ewigen. Man konnte fast jedes Satzes entraten, der von 
dieser géttlichen Eigenschaft besonders sprach; schon dieser 
Name kiindete es auf jedem Blatte der Schrift, daB wie ein 
‘Vater sich seiner Kinder erbarmt, so der Ewige sich derer 
erbarmt, die ihn fiirchten, da8 er im Zorn der Liebe nicht 
vergiBt. In dem Worte der Bibel, das urspriinglich die Ge- 
Peciitiekcit: benennt, wurde die Bedeutung der Billigkeit und 
der Giite gefunden, die der Gerechtigkeit ihr Ma8 geben sollen, 
um sie zur lebendigen Gerechtigkeit zu machen, und diese 










pire ber eharaktey dae BoiaiienaeH Wortes dahin gefaBt, 
: dab es von aS igelagt s der Sint spricht. Nicht 





Sie hintritt, “Und ae a ist sieht Wereiizeltet, Seats 
RIG Flicks AuBerung eines Alleinstehenden blo8, son- 
ehre von Mannern, die als’ die Weisen“ gelten, die dem 


he die Sprache der Bibel Gott beizumessen schien, wurden 





—Wesen und der Bedeutung alter Feste wurde ihr setae: und» 


-gann man so die Betonung ,,der Allbarmherzige“ herauszuhéren; 























a2 Das jiidische Mittelalalter. _ 


von der Erde schwinden, und es wird Frevler nicht mehr 
geben.“ | 
Auch die spatere Zeit hat im Judentum diese Frische und 
Selbstandigkeit gewahrt, mit der das religiése Erkennen und 
Fordern dem Uberlieferten gegeniibertreten will. Hin Mann 
von einer so strengen Festigkeit des Glaubens wie Maimonides 
war bereit, auch eine Weltewigkeit, wenn anders sie bewiesen 
wiirde, mit seinem biblischen Monotheismus zu verbinden; 
, die Thore der Erklarung“‘, so sagte er, ,,sind nicht geschlossen*’. 
Er war ein Mann, der in seinen Gedanken weiter ging, als 
mancher neben und nach ihm. Aber die gesamte jiidische 
Religionsphilosophie zeugt doch von einer ahnlichen Freiheit 
und Fahigkeit eigenen Denkens, und dasselbe gilt von den 
manigfachen Wegen der Bibelerklarung, und es gilt auch, | 
freilich in gewissen Grenzen, von der religionsgesetzlichen 
Forschung. Man blieb zumeist seines religidsen Rechtes bewuBt. 
Das jiidische Mittelalter hat darin einen charakteristischen und 
unterscheidenden Vorzug empfunden. Es ist eine Stimme der 
Zeit, wenn ein Streitbrief aus dem vierzehnten Jahrhundert die 
Meinung, daB ,,die Kammern des menschlichen Verstandes 
dunkel seien, und er mit seinen Beweisen und Schlitissen nichts 
zu erhellen vermédge“, als die Lehre hinstellt, welche der 
jiidischen gegeniiberstehe. ‘Tatsachlich sind im Judentum 
damals auch die Krafte der Selbstandigkeit, der geistigen Un- 
abhangigkeit so lebendig gewesen, wie wohl nirgend anders 
im religidsen Leben jener Tage. 

Sie sind es schon deshalb stets gewesen, weil hier eben 
auch in den Elementen der Autoritat die bestimmte Voraus- 
setzung weiterer Entwicklung enthalten ist, weil die alte Schrift 
nicht alt werden konnte, da das Gebot, in ihr zu forschen, sie 
immer wieder zur Gegenwart hinfiihrte. Auch die Autoritat 
war undogmatisch. Der Kampf um den richtigen Gedanken, 
um das richtige Gebot, um die richtige Satzung, diese hundert- 
faltige Frage ohne die endgiiltige Antwort hat immer wieder 
eingesetzt. So ist die Bibel Bibel geblieben und nach ihr der 
Talmud entstanden, so nach ihm und neben ihm die Religions- 
philosophie geworden, so nach ihr und bei ihr die Mystik er- 
wachsen, und so fort in stetem Leben ein Bleiben und neues 
Werden. An keines ihrer Zeitalter hat sich die Religion an- 
geheftet, um mit ihm abzuschlieBen; sie ist nie ganz fertig. 


_ Die stetige Renaissance. 23 


Die ehete steht fest, nicht aber die Lésung. Die alte Offen- 
barung wird immer zu Neuem; die Religion erfahrt ihre 
stetige Renaissance, 

Diese wiederkehrende Renaissance, diese Kraft der Er- 
neuerung gibt dem geschichtlichen Leben des Judentums 
seinen Charakter; es ist immer wieder erwacht und hat die 
Augen anivéschlasen. Es hat seine Epochen erhalten durch 
diese Zeiten, welche so in der Welt, in der sie lebten, ihre eigene 
Welt entdeckten und sie besitzen wollten. Der Drang, den 
Gedanken und das Gebot zu verwirklichen, hat zwar auch 
dazu gebracht, da8 man sich ruhelos in das Uberlieferte immer 
tiefer hineingrub, Schacht um Schacht anlegte, aber zuletzt 
hat er stets dazu doch gefiihrt, hinaufzusteigen und zu suchen, 


_ um den eigenen Geist und das eigene Herz in der alten Religion 


zu etleben. Die Geschichte gewinnt so, wie den Wechsel der 
Platze, so den Anbruch der Zeiten. Das Geistesleben im Juden- 
tum hat, seit es von Palastina fortzugehen anfing, seine 
Wanderung gehabt von Gebiet zu Gebiet; es hat sich nach 
alten Statten andere und wieder andere bereitet. Aber ebenso 
gibt es hier die Wanderung der Zeiten, den Aufgang der Epochen; 
Tage beginnen, in denen die Idee ihren Weg nimmt. Das Wort 
von ,,dem neuen Himmel und der neuen Erde“ ist in der Ge- 
schichte des Judentums immer wieder wahr geworden. 

Nur wenige Zeiten, nur Ubergangsperioden sind es im 
Judentum gewesen, die an einer Biirde religidser Vergangen- 
heit trugen. Man war dessen bewuBt, eine unvergleichliche 
Geschichte mit all dem Segen, den sie schenkt, zu besitzen; 
man fihlte sich erhoben und getréstet durch die Jahrhunderte 
gottlichen Waltens im Leben des jiidischen Volkes. Aber als 
ein Hemmnis der Gegenwart wurde die religidse Vergangenheit 
selten empfunden. Fast jede Zeit war iiberzeugt, ein eigenes 


. Glaubensdasein zu haben, eine lebendige Wirklichkeit in der 


Religion zu besitzen. Die Manner, die hier neue Wege des 
Denkens betreten haben, blieben dessen gewi8, damit auf dem 
sicheren Boden des Judentums zu stehen. Weniges drangt 
sich in der religidsen Literatur des Judentums so sehr auf, wie 
diese ihre Vergangenheitslosigkeit. Zwischen der alten Lehre 
und dem neuen Begreifen hat es Spannungen zwar oft gegeben, 
aber es sind zumeist die Spannungen gewesen, in denen sich 
das Leben weiten will. Die Geschichte behielt ihre Gegenwart. 


. pirat echobede te hat eh immer serse o ent 
Wee oe Seine walite Geschichte i ist « eine, Ges im) 


eine Dake Roel kobed eatea: “Aut die ere 
und ihre ‘Bekenner hatte dieses Urteil, wenn anders e 
tiber einer Religion iiberhaupt statthaft ware, schon 
nicht: seine eMart weil hier die signees —— 


aang von Cuachiohit zu Geschlecht eet die’ 
-Judentums. eS re 
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ee Pid ihren Werken faBlich wird. Wenn wir 
Judentum begreifen wollen, miissen wir daher seine 
Be a eten verstehen ee Es ist umsomehr erforderlich, 














Ringed gebildet and Sestaltet worden ist. Sie haben Dae 

| seinem Leben Recht-behalten; sie haben ihm die seelische = a 
ichtung gewiesen, der es zwar bisweilen entfremdet ward, zu eve 
es sich aber immer wieder zuriickfand. Sie haben den ; a F ¥ 


arakter gepragt. Was ihrem Wollen und /Glauben eigen- 





In ihren Gedanken hat das Volk seine ‘ 
e timmung gewonnen, seine Wahrheit. erworben. Sie haben © Riser: 
Geschichte Israels geschaffen. * 
_ Bezeichnend ist fiir die Propheten Israels vor allem der 
tuitive, praktische Charakter ihrer Erkenntnisse. 
re Gedanken entsteigen, um ein Wort Vauvenargues’ zu 
Les grandes pensées viennent du 
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ect ihnen Sere Pari Sie haben iberhnapt keine vor- : 
. enommenen Aufgaben des Denkens, keine vorgesetzten Ziele ts Ve 
des Nachsinnens. Ein sittlicher Zwang macht sie denken, ein a 
wissensdruck heiBt sie sprechen; die unwiderstehliche Wahr- 
eit tiberwindet sie. Das gibt ihnen etwas Natiirliches; alles 

sichtliche und Reflektierte bleibt ihnen fern. Nicht sie 
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reden, sondern eine hohere, tibermachtige Gewalt redet in ihnen. i 


Was in mir ist, pocht in mir, zerspringen wollen die Wande 


. . . . - oP 
meines Herzens, mir tobt mein Herz, ich kann nicht schweigen.° 


,,Du hast mich tiberredet, o Gott, und ich ward iiberredet; 
du hast mich erfaBt, und du tiberwaltigtest mich ... Und 
dachte ich, ich will des Wortes des Ewigen nicht mehr gedenken, 
ich will nicht mehr reden in seinem Namen, da ward es in 
meinem Herzen ‘wie loderndes Feuer, eingeschlossen in meinen 
Gebeinen. Ich miithte mich ab, es auszuhalten, und ich ver- 
mochte es nicht.‘‘ Sie sprechen, weil sie sprechen mtissen, und 
darum lassen sie so iiberzeugend die Sprache des Gewissens, so 
innig die Sprache des religidsen Gemiits vernehmen. Gott gab 
es ihnen, zu sagen. 

Deshalb ist ihnen ihre Prophetie auch so durchaus selbst- 
verstandlich: ,,Der Lowe hat gebriillt, wer sollte sich nicht 
fiirchten? Gott, der Herr, hat geredet, wer sollte nicht weis- 
sagen?“ ,,Der Ewige nahm mich hinter der Herde weg, und 
der Ewige sprach zu mir: ,,gehe hin und weissage meinem 
Volke Israel.“ ,,Ich bin voll der Kraft des Geistes des Ewigen, 
des Geistes des Rechts und der Starke, daB ich Jakob seine 
Missetat, Israel seine Siinde kund tue.‘‘ Alles, was sie aus- 
sprechen, hat Gott zu ihnen und in ihnen gesprochen; es ist 
ein spontanes, innerliches Erfassen, tiefste teligidse Erfahrung. 
Worin diese besteht, ist nicht zu zerlegen und auseinander- 
zusetzen. Konnten wir es definieren, so ware es eben nicht das, 


was es ist, so ware es keine prophetische Offenbarung. Das 


Genie, das Géttliche ist undefinierbar. 

In diesem Offenbarungsbesitz, in diesem Geheimnisvollen, 
Divinatorischen hat das Wirken und das Leben der Propheten 
ein seelisches Eigentum. Die Propheten sind nicht blo8 Lehrer 
ihres Volkes gewesen, Manner, die in einer Zeit der Verkehrtheit 
zum Rechten mahnten, Lehrer von Gedanken, zu denen sie 
oder andere gelangt waren. Sie sind mehr; sie sind dessen 
inne, da8 Gott spricht, sie sind ,,voll der Kraft des Geistes des 
Ewigen‘’. So klar, so begrifflich bestimmt das ist, was sie 
verkiinden, so klar, daB es zur Klarheit fiir alle Zeiten geworden 
ist, der Quell, in dem es hervordringt, entspringt jener un- 
ergriindlichen seélischen Tiefe, wo das Menschliche vom Gétt- 
lichen aufgenommen wird. Ihr Geist schreitet nicht zur Wahr- 
heit hin, sondern die Wahrheit kommt liber sie; ihre Erkenntnis 
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ist nicht erschlossen oder ergriibelt, sondern sie steht offen, 
fiir sie aufgetan. Aber in alle dem bleibt doch wieder ihr mensch- 
lich Perséuliches, ihr wollendes Ich mit seinem steten Suchen 
und Zagen, seinem Kampfen und Widerstreben. Sie fiihlen 
sich nicht, wie es einen anderen, spadteren Glauben erfaBt hat,’ 
bloB passiv, als bloBes Objekt einer herniedersteigenden Gnade; 
ihr Higenes, ihr Freiheitsempfinden begehrt seinen Weg. Beides 
verbindet sich in ihnen, das géttliche Geheimnis, das in sie 
eintritt, und das menschliche Sinnen und Sehnen, das aus 
ihnen hervordraingt. Deutlich erleben sie das eine wie das 
andere. Sie wissen um das Wunderbare, um das, was iiber 
ihre Kraft ist, an sie heran tritt die Zukunft, sie erschauen 
und vernehmen, was iiber den Kreis des irdischen Auges, des 
irdischen Ohres hinausgeht. Aber ebenso wissen sie um das 
Selbst ihrer Seele, sie tragen an der Entscheidung, die von 
ihnen gefordert wird, ihr Gewissen ringt in seinen Kampfen, 
vor ihnen sind die Wege, zwischen denen sie wahlen sollen. 
Zusammen wirkt es so in ihnen: sie offenbaren sich Gott, und 
Gott offenbart sich ihnen; Gott hei8t und zwingt sie, zu 


-sprechen, und sie sprechen und streiten mit Gott. Sie sind 


die Manner Gottes. 

Niehts ist darum bei ihnen ins Allgemeine verfliichtigt, 
alles ist wirklich, persénlich und bestimmt, 
personlich oft bis zur Harte, bestimmt oft bis zur kantigsten 
Schroffheit. Das gilt von ihrer Forderung, und es gilt von ihrem 
Worte. Man merkt es den Propheten an, wie sie, im Ringen 
mit sich, um den Ausdruck ringen, wie sie mit der Sprache 
kampfen, damit das Unaussprechliche aussprechbar werde; die 
Fiille des Inhalts scheint sie oft zu erdriicken. Aber nie suchen 
sie einen Ausdruck etwa zu erkliren oder zu rechtfertigen, nie 
empfinden sie ein Bediirfnis nach einer begrifflichen Aus- 
einanderlegung und Feststellung. Denn es ist das Wort Gottes, 
das aus ihnen spricht und das sich ihnen aufzeigt; das Denken 
ist in ihnen zum Héren und zum Schauen geworden, das Sinn- 
bild mit seinem Gleichnis gibt ihnen die letzte Antwort. 

Gleichgiiltig stehen sie daher dem iiberlieferten Worte 
gegeniiber, mochte es auch das Heiligste bezeichnen, mit un- 
verhohlenem Widerwillen der Phrase, die alles verstanden zu 
haben meint, wenn sie es unter die ténende Benennung ein- 
ordnet. ,,Ich bin kein’ Prophet“, ruft der Prophet Amos 








gegen, das 
gegen das Wort von der Bundesl: 
Worte, die ihm im Munde des Volkes wie gesprochene G6t 
sind, Gétzen, fast schlimmer und gefahrlicher als die Ss [c 
und Stein. Die Propheten schwéren auf keinen Begriff gf 
begniigen sich mit keinem Begriff, sie hassen jegliche Redense bl 
und jegliche Deklamation, alles, was schon fertig zu sein ; 
Auch ihr eigenes Wort ist ihnen nur ein Wort, das sie s) 
-Dadurch sind sie so unvergleichlich mehr als ihre Rede 
als ihr Wort ist die Pers6nlichkeit, die hinter dem Worte 
der Geist, der in dem Worte seinen Ausdruck sucht. Sie 
mit Gott gekampft und Gott mit ihnen. Es ist die Offe 
Gottes, die iiber aller Form und aller Formel steht, nic 
Satz ihres Denkens, wovon ihre Lippen Kunde geben wolle: 
_ Die Erkenntnis Gottes ist so fiir die Propheten nicht d 
‘SchluBglied einer Gedankenreihe, nicht das Ergebnis « 
Verstandeserwagung. Da sie es empfinden, was Gott ihn 
so tragen sie Gott in sich. Und daher ist er ihnen so durc 
sicher, so unanzweifelbar gewi8. Einen Gottesbeweis zu ge 
wirde ihnen ein Zeichen volligen Unglaubens, eine Bekund 
der Gottverlorenheit und Gottverlassenheit gewesen sein. De 
Dasein Gottes und das géttliche Walten erst darzutun, lie: as 
ihnen so fern, wie wenn sie sich selber, ihr eigenes Lebens- 
_bewuBtsein durch Griinde erst hatten beweisen sollen. Die — 
Religion ist ihnen der Sinn, der innerste Kern ihres eigenen’ p 
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Daseins, nichts Au erliches und nichts Hinzugekommenes, — 


nichts Exworbenes und nichts Gelerntes. — Sie ist Leben vom — 
Leben der Seele und als das auBer den Bereich jeder Kontro-— g 
verse gestellt. Immer wieder wird es betont: sie wohnt im — 
Herzen, sie ist die innerste Natur des Menschen. Und das ist in 
den folgenden Geschlechtern in Wesen und Seele iibergegangen. — 
In manchen Psalmen, im Buche Hiob, im Buche Kohelet und — 
an so manchen Stellen des Talmuds sind Worte der Verneinung — 
8esprochen, wie sie der Atheismus nicht entschiedener gefunden — 
hat; die Widerspriiche und Unbegreiflichkeiten, die Ratsel und 
MiBklange des Menschenschicksals werden in ihrer ganzen 
qualenden und verletzenden Schiarfe aufgedeckt. Aber das 
alles etwa gegen Gott und die sittliche Weltordnung, gegen die 


ag 
a 





gre ee LOPS er “pape eg: 

Die Propheten wollen nur das 
, pews sie selber ete was Gott ihnen allezeit ist, und 
k6énnen sie dafiir aus der uniiberwindlichen GewiBheit 
wen Gefiihls heraus sagen. Sie haben die Kraft, diese ihre 
e Sicherheit allen heen Tatsachen ian 


och’ st dam Leben zu ete re ‘sich halten die 
ropheten fest; sie verhandeln nicht und paktieren nicht, sie 
- tass en von ihrer Forderung nichts fortnehmen und nichts ab- 
ehen. ,,Sie sollen sich nach dir umwenden, du. aber sollst 
h nicht nach ihnen umwenden.‘‘ Damit haben sie der Religion 


ih In dieser freien GewiSheit, innerlich mit Gott verbunden 
_ zu sein, ist der sittliche Charakter begriindet, der dem Worte 
der Propheten sein Wesen gibt und der fiir das Judentum be- 
immend geblieben ist. Nicht sowohl was Gott an sich ist, als 
elmehr was er fiir den Menschen bedeutet, was er 
r die Welt ist, wollen sie sagen. Sie analysieren nicht 














| GIP das gottliche Dasein und die ee Heiligkeit. Sie 
well kein Weltproblem lésen, sondern nur. das Verhaltnis 


.- Deana. tun. Sie: wollen kein Saaiechen Problem barnicortent 
oon nur von der Sas ong der cue zu Gott, von dem 


ae: =. Wesen erkennen, das hei®t fiir die Propheten: 
_ wissen, daB er gerecht und unbestechlich, daB er barmherzig, 
i gnidig und langmiitig ist, wissen, da er das Herz des Menschen 
















die sieghafte Selbstandigkeit, das Offenbarungsgeprage gegeben.. 


30 uh Tun und Denken. ; 
priift, wissen, daB er den Menschen zum Guten bestimmt hat. 
Die Erkenntnis Gottes belehrt tiber das, was der Mensch sein — 
soll; das Géttliche sagt, was menschlich ist. Die Wege Gottes 
sind die Wege, die der Mensch gehen soll — ,,sie sollen den Weg 
des Ewigen wahren: zu tiben Gerechtigkeit und Recht“. Und 
den Menschen begreifen, das heiBt daher, einsehen, was Gott 
ihm gibt und ihm gebietet, einsehen, da8 er geschaffen ist, um 
gerecht und gut zu sein, heilig wie der Ewige, sein Gott. Die 
Offenbarung Gottes und die Offenbarung des Sittlichen im 
Menschen kommen so zusammen. Nicht eine Offenbarung 
iiber Gottes Natur wird dem Propheten und wird durch ihn zu 
teil, sondern die Offenbarung tiber Gottes Willen und Walten. 
In dem, was wir von Gott erfahren, lernen wir, uns selber ver- 
stehen, lernen wir es, wabre Menschen zu sein. ,,Er hat dir 
verkiindigt, o Mensch, was gut ist.“ Was Gott zu uns spricht, 
ist das Gute, das um unseres Lebens willen von uns gefordert 
ist. Auf dem Pfade des Rechten allein gelangen wir so zu 
unserem Gotte hin. Je mehr wir wahre Menschen sein wollen, 
desto naher sind wir ihm, desto naher ist er uns. Gott suchen, 
das ist: nach Gutem streben; Gott finden, das ist: Gutes tun. 
Ube, was Gott dir gebietet, dann weit du, wer er ist. Das ist 
das Begreifen Gottes, wie die Propheten es erfahren und lehren, 
der Weg, welcher zu Gott fiihrt. ,,Auf allen deinen Wegen 
erkenne ihn.“ ,,Kehre um zu deinem Gotte, wahre Liebe und 
Recht und harre stets deines Gottes“. ,,Suchet den Ewigen, 
so werdet ihr leben; ..... suchet das Gute und nicht das 
Bose, daB ihr lebet; dann wird der Ewige, der Gott der Heer- 
scharen, bei euch sein, wie ihr gesagt habt. 

Dieser Sinn, in welchem die Propheten das Wort vom 
Erkennen Gottes gebrauchen, ist fiir ihr Denken besonders 
bezeichnend. Alles, was dieser Begriff in sich beschlieSt, bleibt far 
sie im Kreise des Menschlichen, seines Lebens, seines Seins und 
Werdens. Die Gotteserkenntnis ist nicht ein Wissen von dem, 
was, abseits und getrennt, im Jenseitigen ist, sondern sie bleibt 
im Religidsen und Ethischen; als das Wissen um Gottes Gebot 
und der Wille zu ihm wurzelt sie im Menschen. Sie wird zur 
Bezeichnung fiir die Sittlichkeit, die in jeder Seele als ihr Gesetz 
leben kann. Nicht als ein Geschenk des Gnadenwunders 
kommt sie iiber diesen und jenen, sondern sie geht aus der 
Freiheit des Menschen hervor, so frei, wie seine Liebe zu seinem 
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_ Gotte. Diese beiden, die Erkenntnis Gottes und die Liebe zu 


Gott stehen bei einander, auf gleichem Grund und in gleichem . 


_ Sinn. Wie es gesagt ist: liebe den Ewigen, deinen Gott, ganz 
so ist auch das ein seelisches Sollen: du sollst ihn erkennen. 


So sehr wurzelt es in der sittlichen Freiheit, da8 im Namen 
seiner Gotteserkenntnis der Mensch seinem Gotte gegeniiber- 
tritt. Das sittliche Gewissen, dieses innerste Erkennen, darf 
an Gott seine Forderung stellen, die Forderung des Erkennenden. 
,Won dem, was das Recht gebietet, mu8 ich mit dir reden, 
o Gott!“ ,,Der Richter der ganzen Erde solite nicht Gerechtig- 


_ keit tiben!“ 


Von Gott wissen und das Rechte tun, das Wort Gottes 


und das sittlich Gute sind so fiir die prophetische Rede gleich- 


bedeutende Begriffe geworden, das eine wie das andere eih 
Gebot. ,,Liebe verlange ich und nicht Schlachtopfer, und Er- 
kenntnis Gottes mehr als Ganzopfer“. ,,Es ist keine Treue und 
keine Liebe und keine Gotteserkenntnis im Lande“. . ,,Voller 
Trug weigern sie sich, mich zu erkennen, ist der Spruch des 
Ewigen.‘‘ ,,Dein Vater a8 und trank ja auch, aber er iibte 
Recht und Gerechtigkeit; da war’s iam wohl. Er schaffte Recht 
dem Bedriickten und Armen; da war es wohl. HeiBt nicht 
das: mich erkennen, ist der Spruch des Ewigen.“ ,,Also 
spricht der Ewige: nicht riihme sich ein Weiser seiner Weisheit 
und nicht rithme sich der Starke seiner Starke und nicht rithme 
sich ein Reicher seines Reichtums, sondern dessen rithme sich, 
wer sich riihmen mag, zu begreifen und mich zu erkennen, 
daB ich, der Ewige, Liebe, Recht und Gerechtigkeit auf Erden 
ibe, und daB ich an denen mein Wohlgefallen habe, ist der 
Spruch des Ewigen‘‘. ,,Sie werden nicht Béses tun und nicht 
verderben auf meinem ganzen heiligen Berge, denn voll ist die 
Erde der Erkenntnis des Ewigen wie Wasser das Meer bedecken“. 
So ist dann dem Volke gepredigt worden: der Grund fiir die 
Finsicht ist die rechte Tat, in ihr wird die Erkenntnis gegeben; 
der gerade Lebensweg fiihrt zum geraden Denken. ,,Die Furcht 
des Ewigen ist Anfang der Erkenntnis‘‘. ,,Zum Menschen 
sprach er: siehe, Furcht des Herrn, das ist Weisheit, und vom 
Bésen weichen, das ist Vernunft*‘. 

Das ist Anfang und Ende, Lehre und Ziel der jiidischen 
Religion geblieben; es ist zum sicheren Besitz der Glaubens- 
gemeinschaft geworden. Weise ist, wer in den Wegen Gottes 








das Leben, das Leben, welches erfiillt werden soll 
Religion. Diese wird zur Erde hingefiihrt, jenes zu gottl 
‘Inhalt erhoht. Dem Zwiespalt zwischen Glauben und Tun 
damit der Platz genommen: keine Frémmigkeit gibt es als 
welche durch die Lebensfiihrung bewahrt wird; keine Lebensf 
rung kann gelten als die, in welcher sich die Religion verwirk 
Hierdurch wird die Religion aller Phantastik und all 
Geheimwerk entzogen. Die Gedanken Gottes sind t 
ergriindlich, sie sind erhaben iiber die Gedanken des Men: 
so hoch der Himmel iiber der Erde ist. Aber die Geb« 
Gottes sind ,,dir nicht verborgen und nicht fern“, sie sind di 
heute geboten, und sie sind gerade und sind lauter; es gibt & 
Bund zwischen dem Menschen und Gott. Die Bahn seines — 
Lebens ist dem Frommen deutlich bestimmt, weil er chee 
was er tun soll; das Kommende spricht zu ihm, weil er um 
seine Pflicht wei8, die der morgende Tag ihm bringen kar . 
Da er begreift, was Gott ihm allezeit ist und Gott ihm gebietet, 
so blickt er in die Zukunft hinein, die sein Leben sein wird. 
Durch das Licht der Religion erhellt, liegt der Weg, den er 
gehen wird, klar vor ihm; denn es ist der Weg, welchen er gehen 



















soll, der Weg, der ihm verheiBen ist. ,,Die den Herrn sucka 
sehen alles ein“. So gibt es nur eine Vernunft und nur e ine < 
Gottesnahe: die, welche durch die rechte Tat erworben inl u 
Es ist bemerkenswert, wie entschieden der Religion hier — 

der besondere, ihr eigentiimliche Charakter gewahrt wird. Nicht 
eme neue Weltanschauung, sondern ein neues 
re ligidses Leben soll geschaffen und durchgesetzt _ 
wetden. In der prophetischen Schépfung ist es das Unwesent- 
_ lichste nicht und nicht das Geringste, da8 die Religion rein als _ 
Religion gefaBt, daB sie von jedem fremden Stoff, von aller — 
naturphilosophischen oder gnostischen Beimischung freigehalten 
worden ist. Die Propheten haben der Religion ihre Autonomie < 
gegeben. Man moéchte fast sagen: nicht so sehr der Monotheis- 
mus macht die weltgeschichtliche Bedeutung der Bibel aus als _ 
vielmehr seine rein teligiése Begriindung. Alles, 
was bloBe metaphysische Frage werden kénnte und in die 
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zerflieBende Unbestimmtheit der Spekulation fortzufiihren 
droht, wird auf dem festen Boden des sittlichen Empfindens 
und des religidsen Lebens sichergestellt. Die Fragen der Uber- 
weltlichkeit setzen sich um in GewiSheit des Gemiites, in 
Forderungen des Gewissens. Das All mit den Griinden seiner 
Erscheinungen wird weder begrifflich erklart, noch wird es 
mythisch gedeutet, sondern ausschlieBlich religiéds beurteilt. 
Auch auf dem Platze des aufbauenden Begriffes und des dich- 
tenden Mythus stehen das sittliche Gebot und die fromme 
Zuversicht. Dies sind die Schranken des Propheten, aber es 
sind die Schranken, die den Meister machen. 

Es ist der Wesensbesitz des israelitischen Denkens, aus 
dem die Propheten geboren sind und das sie dann wieder ge- 
staltet haben, daB das Sinnen und Suchen dem Menschen zu- 
gewandt ist; von ihm fiihlt es sich ergriffen. Die Frage, was 
ihm not tut, diese Frage, die in dem Rufen und Horen des 
Menschenherzens hervortritt, hat den israelitischen Genius 
erfaBt und gezwungen; iiber sie allein verlangte und erfuhr er 
die Offenbarung von Gott. Darum steht er ja auch unter der 
starken Empfindung innerlichen Miissens, unter diesem Prophe- 
tischen, dessen gleichen die anderen nicht gekannt haben. Er 
ist nicht von der Natur zum Menschen gekommen, wie spdter 
die Griechen, sondern er kommt vom Menschen zur Natur. 
Selbst die Natur spricht zu ihm vom Menschlichem, nimmt 
teil, jubelnd, klagend, an der Gottesnahe und der Siinde des 
Erdensohnes, an seinen Freuden und seinem Leid; die Sehn- 
sucht des Menschen atmet in ihr. Die Ratsel der Welt werden 
auch hier vernommen, aber sie bilden nur den Unterton zu den 
Ratseln des Menschenlebens. Am Menschen ereignet sich die 
Welt; von seiner Seele geht alles aus, und zu seiner Seele geht 
alles hin. Die Welt ist die Welt Gottes, und Gott ist der Gott 
des Menschen. So wird es hier empfunden und ergriffen, und. 
darin hat der israelitische Genius sein Besonderes. 

Wie Gott Himmel und Erde geschaffen hat, ist fiir den 
Propheten eine Frage von geringerem Betracht. Bedeutungsvoll 
ist nur, zu wissen, da® von dem allmachtigen Gott, der voller 
Liebe ist, die Welt in ihren Héhen und Weiten zeugt, daB 
seine Herrlichkeit sie erfiillt. Die Tatsache, da8 die Schopfungs- 
geschichte so isoliert in den biblischen Biichern steht, spricht 
deutlich, und in ihr selbst 1a8t das siebenmal wiederkehrende 
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ene zu dem eae ataie “Wenn sein 
~ Lande ohne Wiederkehr hinzieht, den Vorstellungen, 


entgegengesetzten Gefahr enthoben, der Gefahr der pbegriff- 


= Beschaffenheit werden l48t. Fiir den religidsen Zusammenhang 
mit Gott tritt dann die wissensmaBige Erforschung der gottlichen — 


schauen und schildern wollen, bleibt er fern. Das Gebot 
Menschen, das Gebot: du sollst leben, tritt fiir ihn vor 


Fragen des Jenseits. 
Diese innerliche Beziehung zum Leben nt dann auch d 





lichen Versteinerung. Ihr kann zumal die Darlegung der gott 
lichen Einheit und der géttlichen Eigenschaften anheimfallen, | 
indem sie das Géttliche zu einem bloBen Sammelbegriff idealer a . 


Vollkommenheit ein, und die Religion wird durch das Denken : 
iiber die Religion oder schlieBlich durch den Glauben an diese 
Gedanken abgetan. Die Propheten halten daran fest, daB sie 
nur davon Zeugnis ablegen, wovon ihre Seele zeugen kann, von 
dem, was Gott fiir ihr Leben in seinem Innersten bedeutet, iwi y 
Sie lehren, was sie erfahren haben: den Gott, den der Mensch | Re 








‘suchen soll und der sich von ihm finden 14Bt. r 


Schon in der Art, wie die Einheit Gottes aufgewiesen - wird, 
zeigt sich dies. Den Propheten liegt es fern, etwa aus dem Zu- 2 
sammenhang der Natur logisch die Existenz einer ersten Ur-~ & 
sache zu erschlieBen. Wohl aber wird ihnen die géttliche Einheit _ | 
unerschiitterlich gewi8 durch die innere Erfahrung, daB es. nur 
eine Gerechtigkeit, ein e Heiligkeit gibt. Gott ist der Einzige, piss 
weil er der Heilige ist. Die Uberzeugung von der Kinzigkeit — 
Gottes hat so im religidsen BewuStsein ihre Wurzel. Und deshalb g 
ist es auch ein Religidses, was aus ihr folgt. Gott ist einzig, 
darum ,sollst du ihn lieben mit deinem ganzen Herzen, mit. — | 
deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft.‘‘ Der Ewige — : 
ist ,»der Gott im Himmel droben und drunten auf Erden, 
keiner sonst, so sollst du denn seine Satzungen und seine Gebote 
beobachten.“‘ 

Die gottlichen Eigenschaften sind in gleicher Weise nefits 
nicht begrifflich ausgebaut, sondern zm Menschen hingefiihrt 
za bestimmter sittlicher Forderung und zu immer neuer Kraf- 
tigung des Vertrauens. So die Allmacht Gottes: der Ewige ist — 







Is, aie salen wir Siok det Fremdling fieben.” 
nel und Erde geschaffen ; so wird er denn ,,Treue 
Ewigkeit wahren, Recht schaffen den Gedriickten, Brot. 
n den Hungrigen“. Er gibt allem, was lebt, den Odem. Israel, 
; das ihn erkannt, ist daher berufen ,,zum Bunde der Menschen, 
- zum Lichte der Volker, blinde Augen aufzutun, aus dem Kerker 
- den Gefangenen zu fiihren, aus dem Hause der Haft, die im. 
_ Finstern sitzen‘‘. Ebenso wird die Ewigkeit auf den Grund der 
_ Religion gestellt, in-das Menschenleben hinein. Von Ewigkeit 
2a Ewigkeit ist Gott, darum ist er uns ,,Zuflucht fiir und fiir“‘. 
:. Gott war und wird sein, so wird er denn ,,seinem Volke Kraft 


geben, ‘er wird sein Volk mit Frieden segnen.‘‘ Gott bleibt immer- 


dar; daher darf die Hoffnung auf seine Gerechtigkeit nie ver- 
zweifeln, er ist ,,eine Burg fiir den Unterdriickten, eine Burg 


_ fiir die Zeiten der Drangsal. In derselben Weise sind alle 


i gottlichen Eigenschaften mit dent seelischen Leben und seinem 
Gebote verbunden. So nahe bei manchen von ihnen die Ver- 
 suchung zu griibelnder Spekulation liegt, so wird ihnen der 
a teligidse Charakter hier doch immer gewahrt. Mit bestimmter 
Sicherheit hiitet ihn dann auch die miindliche Lehre, indem 
sie das. Problem auf den Boden ethischer Forderung fiihrt: 
,Du sagst: Gott ist barmherzig und gnadig; wohlan, so sei 
auch du barmherzig, tue Gutes selbstlos und gegen jeden. 
Du nennst Gott gerecht, so sei auch du gerecht. Du sagst: 
_ Gott ist voller Liebe in allem, was er tut: so sei denn auch du 
_ voller Liebe.“ 

: Auf diesem deutlichen Wege ist das Judentum geblieben. 
Wie fiir den Zwiespalt zwischen Glauben und Leben der Boden 
“nicht gegeben ist, so auch nicht fiir den Kampf zwischen 
| ieihen und Wissen. Ist er dort nicht vorhanden, 
} weil die Religion durch das Leben dargetan werden soll, so 
_ besteht er hier nicht, weil durch das Wissen die Religion nicht 
-bewiesen zu werden vermag. Die Religion gliedert sich keinem 
 bestimmten Wissen ein, und deshalb kann sie auch durch 
4 keines in Frage gestellt werden. Da sie sich auf keinen Lehrsatz 
_ stittzt, so kann auch keiner sie untergraben. Ihre Freiheit 
‘ bleibt gewahrt, und sie ist unangreifbar fiir die Wandlungen 
der forschenden Erkenntnis. Bezeichnend ist, daB® das astro- 
nomische Weltbild der neuen Zeit ohne jeden Kinspruch, ja: 
_ selbst ohne die Empfindung einer Gegensdtzlichkeit im Juden- 
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tum aufgenommen worden ist. Man sah die alten Systeme 
fallen, ohne selbst bewegt zu werden; man hatte sich fiir keines 
haftbar gemacht. Die Religion blieb Religion, 


darin besteht ihre Unabhangigkeit. ~Diese oss nea ist: 


das Erbe der Propheten. 

In allen ihren Ziigen zeigt es die israelitische Religion, daB. 
sie eine prophetische Schépfung ist, daB nicht der Begriff in 
seiner Bedeutung, sondern der Mensch mit seinem Leben, mit 
seinem Gewissen ihren Charakter ausmacht. Die religidsen 
Denkmale der Bibel sind, so sehr in ihnen der Autor hinter 
seinem Werke zuriicktritt, nicht eigentlich Biicher, sondern 
Bekenntnisse, Zeugnisse individuellen religidsen Suchens, Offen- 
barungen bestimmtester Persénlichkeit. Ein Stil der Religion 
ist in ihnen geschaffen worden, und wenn irgendwo gilt es hier, 
da® der Stil der Mensch ist. Wer dieser Mensch war, wird oft 
wenig beachtet, aber wo immer und wie immer pers6nlichste 
Persénlichkeit hervorleuchten kann, tritt sie hier hervor. Daher 
ist die Bibel so fragmentarisch, so undogmatisch und systemlos; 
keine SchluBreihe und kein Ergebnisausweis verkniipft die ein- 
zelnen Glieder, keine fertigen Formeln schlieSen zusammen; 
sie ist so systemlos, wie eben der Mensch es ist. Daher ist 
sie auch so unabgeschlossen, so fragenreich und iibriglassend; 
manches ist nur angedeutet, anderes nur gelegentlich aus- 
gesprochen, dieses oder jenes scheint ganz zu fehlen; sie ist so 
unabgeschlossen, wie eben der rechte Mensch es ist. Daher 
hat sie auch ihren unzerlegbaren Rest, ein Etwas, das nicht 
ausgebreitet und nicht in Sdtzen eingefangen werden kann, 
das nur in heiliger Scheu zu erfassen und zu empfinden ist, wie 
jene Musik, die kein Ohr vernommen. Es ist der iiber alles. 
Wissen und allen Witz erhabene Rest, worin jeder wahre 
Mensch sein innerstes Persénliches hat. Daher hat sie 
schlieBlich ihre dauernde Frische und ihre Jugend, ein Un- 
verwelkbares und Unvergingliches, ein immer Neues, das jeder 
Zeit zum Erlebnis wird; denn ,,die Menschheit schreitet immer 
fort, und der Mensch bleibt immer derselbe“. 

Die Religion der Bibel ist so gewissermaBen mehr als die 
Bibel, das Judentum mehr als seine religidsen Denkmale. Die 
Worte der Schrift, und wie sie, auch die Worte der miindlichen: 
Lehre, lassen Stimmen aus einer groBen Fuge vernehmen, oder 
um mit dem, was Goethe von seinem Lebenswerk aussagte, zu 
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sprechen, ,,Bruchstiicke einer groBen Konfession“. Aber unter 
dem allen liegt die ganze Fuge, das ganze Bekenntnis: die 
Religion.. Wer héren will und héren kann, hért auch sie. Man 
‘hat die Bibel noch nicht verstanden, wenn man Siitze zusammen- 
sucht und neben einander stellt. Nicht Worte sind zu erklairen, 
nicht Satze auszulegen, sondern Menschen zu begreifen. Darum 
bleiben manche Bibelerklarungen, um von den Auffassungen 
der miindlichen Lehre ganz zu schweigen, der Bibel unsagbar 
fern, weil sie ihr gegeniiberstehen, als ware sie nur eine Samm- 
lung von Schriften zur Ubung von Grammatik und Philologie. 
An das Beste in ihr fiihren kein Scharfsinn und keine Belesenheit 
und auch keine Formel heran, sondern nur die Ehrfurcht and 
die Liebe. 

In gewissem Sinne ist die Bibel und ist das Judentum 
wortarm; sie sind oft, wie die Heilige Schrift es von Moses 
sagt, ,,schweren Mundes und schwerer Zunge‘‘. Nicht durch 
das, was sie sprechen, erhalten sie ihre volle Bedeutung. Das 
Beste im Judentum sind, weit mehr noch als die Lehren, die 
lebendigen Menschen. Wo die moderne Neigung herrscht, mit 
dem Rechenstifte den Wert einer Religion zu ermitteln, dort 
wird man dem Judentum und der Bibel kaum gerecht werden 
koénnen. Diese spricht nicht zu drei Dutzenden von dem Vater 
im Himmel, und jenes redet nicht zu hundert Malen von Gottes 
Giite und Liebe. Sie tragen mehr im Herzen als auf den Lippen 
und finden darum geringe Gnade vor den Meistern der Zahl, 
den Arithmetikern der Religion. 

Das Judentum hat sich nie im Worte erschopft. Zu 
manchen Zeiten — und es waren nicht die schlechtesten — wurde 
in jedem Schriftwort ein religidser Inhalt, oft ein ganz auBer- 
gewobnlicher Inhalt gefunden; aber der Besitz des Wortes 
biirete noch nicht fiir einen religidsen Besitz. In dieser Be- 
freiung vom Wortlichen, in dieser Geistigkeit hat die Renaissance, 
in der das Judentum immer wieder erwacht ist, ihren tiefen 
Grund. Der Begriff, das Wort, der Satz ist schulmaBig zu 
diberliefern, aber mit dem Persdnlichen, mit dem Menschen 
mu8 eine innerliche Berithrung und Verbindung statthaben; 
das Persénliche mu8 in der Seele wie durch eine seelische Wieder- 
geburt neu erstehen. Jedes System ist unduldsam und macht 
unduldsam, weil es selbstgerecht und selbstzufrieden macht — 
aus dem Kreise der Systematiker sind ja die hartesten I 
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bchranict damit die reads Gatine der eigenet 
Dagegen besitzt die prophetische Rede, als lebendiges pe: 
liches Bekenntnis, das nicht durch Linien zu umziehen 1 
ihre Weite und Unabsehbarkeit, ihre nicht voraus zu b 


zum ITeben der Caer zu werden. — 

Jede wahre Persénlichkeit wird zur Gesc hichtoe 
Mit keinem Propheten schlieBt das Werk der Religion ausdriick- 
lich ab, wie es mit keinem ausdriicklich anhob; riickwarts- 


weisend und hinausweisend erscheint der israelitische Prophe- — 
tismus. Bestimmend ist schon, dass Israel nicht ,den Pro- — 


pheten‘‘, sondern ,,die Propheten“‘ hat. Das ist ein wesentlicher 
Unterschied gegen andere Religionen, die in dem einen 


Gotama Buddha, in dem einen Zarathustra, indemeinen 


Muhammed ihren Prophetismus beginnen und enden sehen, und 


deren wichtigste Entwickelung so bereits am Anfang wieder — 


aufhort. In Israel folgt auf den Meister der Zug der Meister, 
auf den Groen die Reihe der Ebenbiirtigen. Keiner gibt das — 


Ganze, und keiner stellt das Ganze dar. Die Fiille der Religion ‘ 


ist in keinem Einzelnen und auch nicht in mehreren befaBt. 
Auf Vollstandigkeit und Vollkommenheit kann héchstens ein 
System Anspruch erheben wollen, aber nie ein Mensch. Der 


‘ganze Inhalt des Judentums liegt erst in seiner unbeendeten, 


unendlichen Geschichte. 

Aber die ganz unvergleichliche Bedeutung der Propheten 
und fast jedes Einzelnen unter ihnen bleibt damit doch be- 
stehen. Sie sind zwar nicht Mittler des Heiles, doch Mittler der 
religidsen Wahrheit, Trager der Offenbarung. Sie stellen in der | 
Religion das klassische Zeitalter dar, das immer wieder fruchtbar 


werden kann und werden soll. Was sie geleistet haben, ist, wie 


bereits gesagt, nie zu einer iiberwundenen Stufe oder auch nur 
zur Vergangenheit geworden und kann nie dazu werden. Auch 
wir sehen zu ihnen empor. Seit sie iiber die Erde gegangen, ist 
jedes Erleben der Religion ein Wiedererleben dessen, 


was jene Manner erfahren haben. Sie haben gefunden; und wer 
nach ihnen kommt, kann nur wiederfinden. Von dem Augen-— 
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 dera eis, ae was zi ale neu ist, zeugt von ae Searched 


Tabenshsait jenes ersten Vollbringens. 
Ob die Propheten mit vollem BewuBtsein das alles in ihrer 
Rede gedacht haben, was wir dabei denken, denken kénnen 


and sollen, ist eine Frage von geringem Belang. Es kommt 


nicht darauf an, was in ein Wort hineingelegt war von dem, der 


es sprach, sondern was in ihm liegt. Das ist gerade die Macht 
‘ des: Genius in seiner Gestaltungskraft, daB er, fast unbewuBt, 
_ Wahrheiten schafft, die weiter tragen, als er selbst gemeint hat. 
Seine Wirkung ist immer gréBer als seine Absicht; was er sagt, 


immer mehr, als was er sagen will. Was ihm ein endliches Bild 


_ war, kann unszumewigen Symbol werden, uns vielgestaltig, was 


ihm eindeutig war. Das unterscheidet das schdpferische Genie 
von dem sammelnden Talent. Auch hierin offenbart es sich 
wieder, da8 die Propheten mehr sind als ihr Wort. Vielleicht 
erscheint dies, und manches andere hier, apologetisch. Aber 


‘man versuche es einmal, tiber gewisse Tatsachen anders als 


apologetisch zu sprechen. So manches verstehen heift: 
es bewundern. 
Was die Religion der Propheten aufweist, blieb dem Juden- 


tum eigen; wir finden hier die bestimmenden Elemente seines 
_ Wesens. Charakteristische Grenzlinien lassen sich ziehen. Das 


Judentum ist eine Religion, die ihre Bewabrung im Leben 


‘sucht und in der Verbindung des Lebens mit Gott ihre Ant- 
worten findet. Die Religion will so von allen in gleicher Weise 


ergriffen sein, ihnen zum gleichen Besitztum werden. Fromm 


soll jeder sein; nicht der Heilige, sondern ,das Reich von 
Priestern und das heilige Volk‘ ist das Ideal. Wohl lebt dem 
_Propheten sein besonderes Geheimnis in der Tiefe seiner Seele, 
und er darf und muB8 erfassen, was dem anderen ein Ver- 
-schlossenes oder ein Nichts bleibt. Aber das Eigentum und das 
Recht, das er darin besitzt, ist ihm nur eine Pflicht, dieGabe 
und das Gebot, zu verktinden, was er vor allen anderen hért, 


zu sagen, was er vor ihnen allen sieht. Als eine besondere Frém- 
migkeit, die ihm zuerkannt und vorbehalten ist, hat es nie 


-gegolten. Er hat seine Sendung, zu der Gott ihn geschaffen 
und ihn berufen hat, aber keine eigene Stufe der Religion, 
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auf det er stinde. Er ist der Prophet, aber nicht der Heilige. 
Und der Gottheit ins Antlitz hat auch er nicht geschaut. Dem — 
Ewigen gegeniiber sind zuletzt alle im Lande doch gleich. — 
So sehr das Erkennen verschieden ist und so verschieden das 
Ahnen, das tiber das Erkennen hinaustragt, die Unergriind- 
lichkeit und die Unendlichkeit stehen vor jedem und erschlieBen 
sich vor keinem. Aber die Religion, die Gabe und Habe, fromm 
zu sein, ist allen zugewiesen. Jeder kann seinem Gotte nahe 
sein, der Weg zu Gott geht von jeder Seele aus. 

Fine Sonderung in Geweihte und Profane, in Innen- und 
AuBenstehende, in Besitzende und Beteiligte der Religion 
kann so im Judentum sich nicht gestalten; das Fehlen jedes 
Sakramentes hat dem auch schon entgegengewirkt. Ander- 
warts hat es sich vielfach und mannigfaltig so herausgebildet. 
In tiberschwenglichen Erlebnissen, in besonderen Gnaden- 
erfahrungen, in einer auBerordentlichen Verbindung mit Gott 
hat sich dort eine exklusive Religion, eine eigentlichste Heilig- 
keit, nicht eine offenbarte Kunde vom Ewigen nur, dartun 
wollen. Damit ist die Glaubensgemeinde schlieSlich immer 
in zwei Klassen und Grade geschieden worden. Vor denen, 
die nur das alltagliche Gebiet der Frémmigkeit bewohnen 
kénnen, stehen in der besonderen Welt die Hervorgeholten , 
die den wahren Verkehr mit Gott genieBen; sie sind die Eigen- 
timer der Religion. In dieser oder jener Form ist daher dort 
immer ein geweihtes Priestertum, ein Ordenskreis, ein Ménch- 
tum entstanden, iiber das Daseinsfeld der anderen hinaus- 
gehoben, durch das Privilegium des ,,religidsen Lebens‘‘ aus- 
gezeichnet. So ist es im Buddhismus geschehen, so in den 
Geheimkulten der griechischen Welt, so im Katholizismus, so 
gewissen Sinnes im Pietismus, und selbst im Judentum haben 
sich gelegentlich, in den Bezirken seiner alten und neuen Mystik, 
Wege gedfinet, die hierzu fiihren kénnen. Am bestimmtesten 
zeigt es der Buddhismus, wo die Sangha, die Gemeinde, aus- 
schlieBlich aus den Ménchen besteht und das ganze iibrige 
Gebiet der Glaubigen bloB als deren Anhang erscheint. Und 
wo ein besonderer Gnadenbesitz hinieden Heilige schafft, dort 
treten die ,,Heiligen“ auch in die Himmelshéhen ein; Ménch- 
tum und Heiligenverehrung gehéren zusammen. 

Auf so manche Gestalten der vita religiosa, zumal im 
Katholizismus und ebenso in der buddhistischen Welt, blickt 
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ein berechtigter Stolz hin. In der reinen Hohenluft der Seele 
wie in ihrer inbriinstigen Glut sind wundersame Formen der 
-Frémmigkeit erwachsen, die weiBe Lilie wie die duftende Rose. 
In einem Gotama Buddha driiben, einem Franziskus und einer 
Katharina von Siena hiiben besitzt das Glaubensleben Menschen, 
in denen ein Ideal wirklich geworden zu sein scheint. Wer 
wollte sie in der Geschichte der Religion missen! Aber dieses 
Ideal will doch nicht auf alle angewandt sein; es lehnt 
es ab, ein allgemeines zu werden. Es bietet doch nur ein, reli- 
gidses Ubermenschentum, das die Menschheit: blo® dazu da 
sein hei®t, da8 bisweilen Heilige aus ihr hervorgehen, um als 
Wundergestalten vor ihr zu stehen und die Verehrung an sich 
zu ziehen. Die Menschheit bleibt im Grunde vergessen. Und 
was in jenen Heiligen als die webende Poesie des Glaubens 
und der Sehnsucht lebte, hat zur kirchlichen Hinrichtung er- 
‘starren miissen; es ist zum Orden, zur beauftragten Verwaltung 
von Gnadengaben geworden. An die Stelle des Ideals ist der 
Standescharakter, die Zugehérigkeit zu einem bestimmten 
Kreise getreten. Das Ideal wird durch eine Weihe, ein Sakra- 
ment erworben. Als das unvermeidliche Ergebnis bleibt, daB 
die echte, ganze Religion zu einem Besitze einer abgesonderten 
Gruppe wird und nur in gewissem Mafe durch Gnadenstiicke 
und Glaubensgaben mittelbar allen den anderen zu teil werden 
kann. So zerfallt die Religion in eine zwiefache Religion aus- 
einander, und damit tritt bald die doppelte Wahrheit, die dop- 
pelte Gerechtigkeit, die doppelte Frémmigkeit in sie ein. Hin 
Wesentliches der prophetischen Lehre ist damit gebrochen. 
Die Religion der Propheten will in ihrem Wesen die eine fiir 
alle sein, an sie alle die gleiche Forderung wie die gleiche Ver- 
heiBung richten. Die religidse Persénlichkeit, in der sie' leben 
will, ist die eines jeden. 

Gegeniiber jener exklusiven Frémmigkeit kann es zudem. 
nicht ausbleiben, daB jede weltliche Aufgabe, jede irdische, 
alltagliche Betatigung als ein Nichtheiliges und darum Neben- 
‘sdchliches und Gleichgiiltiges in geringem Betracht steht oder 
schlieBlich als ein Unheiliges verworfen wird. Die reine Geistig- 
keit und die reine Empfindsamkeit, in der jene abgesonderte 
Religion existieren will, verlaBt oder verwirft alles Sinnliche. 
Die Welt des Natiirlichen und Leiblichen wird zum Ubel oder 
zum Trug, entweder als Gebiet einer gottfeindlichen Macht 
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graben last, der Bue eenaidier’ ee ee 
_Es gibt im Leben mide Zeiten, Zeiten zumal, wo der Ge 

ee danke in der Stimmung schwindet, wo der Wunsch, sich von — 

BP . der Welt, von ihrem Staub und ihrem Gestein, abzukehren, 

das Empfinden beherrscht. Nicht nur im romantischen Gemiite 

par he ; - erwacht unendliche Sehnsucht nach einem Leben, ganz vom 









Eo. Tage abgewendet, von seinem Drangen und Wollen losgelést 2 
ees und nur dem frommen Sinnen, dem Beten und Traumen der 
— .  Seele hingegeben. Besonders wenn Stunden kommen, “wo , 

a sich der Mensch innerlich einsam, einsam inmitten der Menschen — K 

7 fahIt, méchte er, daB er nur sich gehdre, daB die Einsamkeit : 


auch sein Auge und Ohr umfange. In den Glauben wie in den — 
Unglauben kehrt es so verlangend ein. Und so manches Leid — 
kann seine Linderung finden, wenn die Miihen der Welt ver- — 
sinken, wenn seine Sorgen verklingen. Ein Heilmittel der 
Seele kann es so sein — aber soll es darum fiir das Mittel wahren — : 
Lebens, ja fiir den Zweck des Erdendaseins erklart werden? Es. 
Beckie eignet dem Schmerze der Stunde — aber soll es darum zum 
aot Inhalt aller unserer ‘Tage bestimmt werden? ! 
Die Geschichte jeder Religion erzahlt von den Piadex ‘Zur -- 
Hinsamkeit; die, welche sich und ihren Gott wieder entdeckten, — 
haben dort ihre Seele gefunden. Nicht zum wenigsten das 
Judentum wei8 von der Wiiste, in der die Propheten zu sich — 
kamen und die Seher schauen lernten, von den stillen Talern 
und den Bergeshéhen, wo die Stimme Gottes vom Menschen- — 
ohre vernommen ward; es hat auch seine Einsdmkeit des Lehr- 
hauses, das Schweigen iiber den Biichern besessen. Wege zur 
Menschenferne sind in der Welt des Judentums immer wieder _ 
gesucht worden; es waren seine diirren Zeiten, in denen man 
sie nicht jens Das Vertrauen auf das, was bleibt, die Kraft 
nach Tagen der Schwache und der Mut nach den Stunden des — 
Zagens, die Gotteserkenntnis und die Zuversicht, ist dort‘immer 
wieder gefunden worden. So vieles war es, was man dort er- , 
warb oder wiedergewann, nur eben nicht die andere, die sepa- 
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Secie ‘@finet, sorenst zu dem Menschen eat uns hinfahrt. 
‘Schon darum konnte die bloBe Sorge um. die eigene Seele, 
in der sich der Suchende fiir immer zu sich. selber zuriick- 


 ziehen will, im Judentum keine Geltung gewinnen: Die Ein- 


_ samkeit war hier eine Zeit im Leben, eine oft so notwendige, 
aber nicht das Leben. 
Auch davon erzahlt das Judentum, wie das Verlangen 
_ nach den Freuden der Entriickung und Entziickung in Gott, 
_ die Sehnsucht nach dem wogenden Gottesgeheimnis die Seelen 
_gefaBt hat; die Zeiten der Bedrangnis vor allem berichten 
_ davon. In ihnen ist die Mystik erwachsen, und sie hat tiber 
_ die ausgetrockneten StraBen des Daseins und itiber seine Engen 
und Angste hinausgehoben, sie hat die wundersame Stille der 


.- Ferne, die herniedersteigende Welt des Sabbats zu schenken 


_ vermocht. Auch zu einer Art von Ordenskreis haben dann 
Menschen sich zusammengefunden, von den Essaéergenossen- 
schaften an bis zu den Feiertagsversammlungen, diesen Feier- 
tagskléstern, an den Mittelpunkten des Chassidismus. Aber 
auch dort, wo manches Fremdartige eindrang, hat die jiidische 
Mystik ebenso wenig zu einer bloBen Einsamkeitsfrommigkeit 
wie zu einer wesenlosen Versenkung in Gott gefiihrt. Das 
Offenbarte, das Entscheidende war auch fiir sie der gottliche 
_ Wille, der jeden Menschen verlangt; das ,,Reich von Priestern “‘ 
blieb auch hier geboten. Diese Einheit des religiésen 
Besitzes ist dem Judentum durchaus wesentlich. Die 
 religidse Forderung und das religidse Ideal gelten in ihm fur 
_ jeden; jeder ist dazu berufen und ahead die ganze Religion 
za eigen zu nehmen. 
4  Es‘hat im Judentum immer Miner der Frommigkeit 
-gegeben. Neben enthusiastischen Naturen standen. Scho- 
lastiker, neben Griiblern die Manner der praktischen Gottes- 
 furcht, neben den Emsten und den Schwermiitigen die lebens- 
 frohen Wohltater, neben den Denkenden gedankenlose Menschen 
hergebrachter Frommigkeit. Aber eine Festlegung von Stufen 
‘in der Religion, eine Abgrenzung von Besitzenden und Un- 
miindigen, von Schauenden und Zuschauenden, eine Annahme 
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ganzer Priesterfrommigkeit und ausreichender Volksfrommig- 
keit blieb dem Judentum fern. Nicht einmal die Scheidung 
zwischen Geistlichen und Laien ist in ihm vorhanden. Nur 
aus Lehrenden und Lernenden setzt sich die Gemeinschaft 
zusammen. Wer den Wandel und das Wissen hat, ist zum 
geistlichen Fiihrer berufen, ohne aber deshalb eine besondere 
Weihe zu genieBen oder eine besondere Stufe der Religion 
einzunehmen. 

Es gab einst eine Priesterschaft, jedoch was sie besa8, war 
nur ein Adelserbe, ein Priestertum der Geburt, das zum gottes- 
dienstlichen Amte berechtigte und eine Rangeswiirde gab; 
aber eine gréBere Gottesnihe wurde ihm nicht zugesprochen 
und wurde von ihm auch nicht beansprucht. Die Priester 
waren niemals Besitzer oder Verwalter von Gnadengaben, nie- 
mals Darreicher des Heiles. Auch die Sprache wachte eifer- 
stichtig dariiber; wo sie den kultuellen Beitrag zur Sihne 
von einem Subjekt aussagen will, dort redet sie lieber von dem 
neutralen Altar als von dem Priester. Und selbst diesem Standes- 
priestertum hat der geschichtliche Verlauf ein Ende bereitet. 
In einer der wichtigsten Perioden des Judentums nannten sich 
viele im Volke die ,,Abgesonderten, ,,die Pharisder'‘; aber 
das sollte, wie die klassische Erklarung dafiir lautet, nur be- 
deuten: ,,abgesondert von den Siinden und den heidnischen 
Graueln“. Im Sittlichen fithlten sie sich getrennt und wollten 
sie getrennt sein und anders sein, und ohne den Willen, anders 
zu sein, gibt es in dieser Welt keine Entscheidung fiir das Sitt- 
liche. Manner, die es mit den Satzungen der teligidsen Ge- 
meinschaft peinlich genau nahmen, haben sich damals als 
die ,,Genossen“‘, die Gemeinschaftsleute, bezeichnet, und sie 
haben sich damit tiber die Menge hervorheben und oft zu ihr 
in Gegensatz stellen wollen; aber wo das eigentliche Gebiet 
der Religion begann, gab es auch fiir sie nur den einen Grund- 
satz: ,,alle Israeliten sind Genossen‘’. Die Meister des Talmuds, 
auch die Martyrer und die Mystiker unter ihnen, waren zu- 
meist Manner der biirgerlichen Arbeit und auch sozusagen 
der biirgerlichen Religion; desgleichen waren die hervorragend- 
sten und einfluBreichsten Theologen des Mittelalters nicht 
Theologen von Stand und Beruf. Es gab zwar in alter Zeit 
die sogenannte Handauflegung, die Semicha, durch die der 
Richter und der Lehrer des Gesetzes mit seinem Amte betraut 
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_ wurde; aber sie war keine Mitteilung einer Gnadengabe, die 
einen Besitzenden schafft, sondern nur ein Symbol. dessen, 
da8 eine Befugnis iibertragen wurde. Jedoch auch dieser- 
Brauch hat dann, als er anderwdrts jenen sakramentalen Cha- 
takter gewonnen hatte, im Judentum aufgehdrt, und der Ver- 
such, ihn zuriickzufiihren, der mehr-als ein Jahrtausend spater. 
unternommen wurde, hat nur einen kurzen, voriibergehenden. 
Erfolg gehabt. Die Einheit der Glaubensgemeinde ist im. 
Judentum nicht in Frage gestellt worden. Da8 die Religion 
ganz die Habe aller sein soll und da8 alle unvertretbar zu ihr 
berufen sind, ist hier ein grundlegender Satz geblieben. 

In einem bezeichnenden Begriff tritt dies auch hervor. 
Im Judentum ist die Religion in ihrem Wesentlichen als Lehre. 
der Tat und der Entscheidung oder, um es mit dem alten bib-: 
lischen Worte zu benennen, als Thora erkannt worden. Dieses 
Wort hat sich zu einem Grundsatze gestaltet. Mit ihm schon. 
ist gesagt, daB die Religion allen als dieselbe Aufgabe gestellt, 
ist, daB sie von jedem erworben und besessen werden kann, 
daB sie sich jedem Offnet und fiir jeden bestimmt ist. Eine 
Thora kann nur die eine sein, die des ganzen Volkes, der Weg, 
den alle gehen sollen.. Ein gleicher Zug bekundet sich hier, 
wie ihn dann in Griechenland die sokratische Philosophie auf- 
wies: auch sie wollte gewissermaBen eine Thora sein, eine 
Thora der Philosophie, sie erklarte die Tugend als lernbar, als 
’ das Gebot, das jeder zu erfassen vermag. Ganz so ist im Juden- 
tum die Thora die Forderung, daB, was die Propheten predigen, 
allen zu eigen gemacht werde, daB der Geist und der Wille eines 
jeden es in sich aufnehmen soll. Sie steht damit als das Uni- 
verselle und Humane jener anderen, partikularistischen, sonder- 
tiimlichen Auffassung gegeniiber, die anderwarts die ent- 
scheidende geworden ist, daB das Wesentliche der Religion die 
Gnosis sei, jene Erleuchtung, die durch dasWunder des Glaubens, - 
durch das Geschenk der Gnade gebracht ist und die darum 
nur den wenigen Auserwdhiten zu teil werden kann. 

Man kann vielleicht meinen, da8 durch diese Richtung 
der israelitischen Religion das Ideal zu sehr popularisiert sei, 
daB seine Hohe beeintrachtigt werde, weil es in der ganzen 
Breite der Glaubensgemeinde seine Verwirklichung sucht. Und 
auch das kénnte scheinen, da8 damit dem religidsen Erlebnis, 
in dem der Einzelne seinen neuen Weg zu Gott sucht viel 
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"von seiner Bedeutung und seinem Platze genommen sei. _ 
‘im Judentum braucht dieses Eigene, Persénliche nicht zu feble 
noch hat es gefehlt. Das Bestimmende, das Grundgefiihl, das _ 
die Religion geben will, ist hier, daB der Mensch empfinde, * 
was ein jeder vor dem Ewigen und was der Ewige fiir ihn ist, — 
daB er Gott nahe, mit Gott vereint ist. In diesem allgemein , 
Menschlichen, diesem Bunde jedes Menschen mit Gott wurzelt 
die Religiositat des Judentums. Aus diesem Boden, diesem | 
BewuBtsein der Gottesnihe, wie es jedem Menschen gewahrt 
ist, nicht aus einer Sonderstellung zu Gott, die die Gnade 
schenkt, will hier das Individuelle, das religidse Erlebnis er- 
wachsen. Das Wesentliche ist, daB hier nichts zum Ideale wird, 
was nicht zum sittlichen Gebote, zum Gebote der Entscheidung 
werden kann, und es gibt kein wahres sittliches Gebot, das nicht _ 
um alle seinen Kreis zége und ziehen miBte. Der Vorzug, 
der hierin befa8t ist, steht vor jenen Nachteilen, mit denen 
die Weite des Ideals seine Erhabenheit zu bedrohen scheint. 
Ihr sollt mir sein ein Reich von Priestern und ein 
heiliges Volk‘, dieser Satz ist hier ein teligidses Be- 
kenntnis geworden. Keinem wird zugeteilt und zugestanden, 
was nicht auch auf alle seine Anwendung hatte, und was von 
einem verlangt wird und verlangt werden mu8, das wird von 
allen gefordert. hs 
Zu dieser Richtung hat im Christentum die Reformation 
zartckfithren wollen. Die alte Lehre des Judentums ist aner- 
kannt, wenn hier wieder das allgemeine Priestertum der Glaubigen 
_ verkiindet wird und damit die innere Einheit der Gemeinde 
hergestellt werden soll. Aber selbst hier, wo so eine gesonderte 
Priester- und Volksfrémmigkeit nicht mehr bestehen darf, 
ist es doch wieder zu einem Nebeneinander von Beauftragten 
und Empfangern der Religion gekommen, zu jener Scheidung, 
wie sie tiberall schlieBlich eintritt, wo die Religion ihre Wunder- 
gaben besitzen will. An einem wesentlichen Punkte hat es 
sich so herausgebildet. Durch die Reformation wird namlich 
das ,,Wort Gottes“’ zum Mittel des Heiles erklart; im Worte 
wirkt die iibernatiirliche, géttliche Kraft, in ihm wird dem 
Menschen die Gnade gebracht, der Glaube und der Verla8 
sind in ihm gegeben. Das Wort ist so nicht Thora, sondern 
etwas Sakramentales: es steht neben den Sakramenten, wie 
sie nicht etwas, was erfiillt werden soll, sondern etwas, was 
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und Erlésung ab. Die richtige Theologie wird zur Bedingung © 


_ des Heils. Und sie verlangt ihre Trager und Verwalter; die 


besondere Gruppe der Besitzenden, der Glaubenshiiter wird 


in der Gemeinde geschaffen, Theologen und Laien, Mindige 


und Unmiindige stehen einander gegeniiber. Die Religion 


- selbst erhalt dadurch ihr lehrhaftes, wissensmaRiges Geprage; 
die Theologie steht in ihrem Mittelpunkt. 


Auch dem Judentum ist eine Ahnliche Gefahr nicht fern 


geblieben. Immer wenn sich einem Glauben neue Erkennt- 


nisse erdfinen, kommt es leicht dazu, daB das Wissenselement 


in der Religion iiberschatzt wird. Tiner der besten Manner 
‘> des Judentums, einer, der neue Wege im Verstindnis der 
_ Schrift aufzeigen wollte, Hillel, hat das Wort gesprochen: 


_,,Kein Unwissender ist fromm.‘ Aber diese Meinung wurde 


alles eher als ma8gebend, wenn sie auch die eines Hillel ge- 
--wesen war. Wir kénnen es noch verfolgen, wie sich der Ein- 


spruch dagegen immer scharfer geltend gemacht hat und wie 
er endlich siegreich geblieben ist. Die schlieBliche Antwort 
auf Hillels Satz ist: ,,Das Bestimmende ist die Tat.“‘ ,,Wessen 


_ Weisheit mehr ist als seine Taten, der ist wie ein Baum, dessen 
Zweige viele sind und dessen Wurzeln wenige; es kommt ein 


Wind und rei8t ihn aus und wirft ihn um.“ Als im Mittelalter 


_ die Lehre des Aristoteles in den Gedankenkreis des Juden- 


tums eintrat und unter ihrem Hinflu8 eine neue Theologie 


entstand, wiederholte sich jene Gefahr. Die aristotelische 
Philosophie legt zudem ausdriicklich auf das Erkerinen den 


- Wert; ihr Ideal, das in die jiidische Religionsphilosophie Ein- 
gang fand, ist die ,,Theoria‘, die reine Beschaulichkeit des 
| Weisen. Auch hiergegen hat sich dann der Widerstand erhoben, 
_ obwohl er sich, wie einst gegen die Autoritat des Hillel, so jetzt 


gegen die des Maimonides kehren muSte. Hiner der Lehrer 


des Judentums hat es damals betont: ,,Jene Ansicht haben 
-fremde Philosophen ausgekliigelt, und fender haben sich auch 


_jtidische Denker fiir sie gewinnen lassen, ohne es ernstlich zu 


iiberlegen, wie sie damit die Eigenart der Religion 
zerstéren, die Grenzen der Religion verriicken — ganz ab-, 
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gesehen davon, da jene Lehre in sich durchaus falsch ist. 


In dem Widerspruch gegen jene Richtung hat auch die Mystik 
ihren Weg im Judentum gewonnen. Als die Kodifikation 
des Religionsgesetzes dazu fithrte, da8 wieder Lernen und Wissen 
als das Entscheidende gelten wollten, hat sie dem gegentiber- 
die Bedeutung des Religidsen vertreten. Sie hat wesentlich 
dazu beigetragen, daB der jiidischen Frommigkeit ihr erstes 
Recht gewahrt worden ist. Leben ist mehr als Lehre, das ist 
so trotz allem im Judentum feststehend geblieben. 

Im Protestantismus hat das lehrhafte Element seinen Platz 
behalten. Weil hier das. Verstandnis des Wortes das eine und 
erste geworden ist, was not tut, darum hat jene Sonderung 
in der Glaubensgemeinde eintreten miissen. Der Stand des. 
Laientums ist auch hier geschaffen worden. Neben den Be- 
rufenen und. Beamteten, denen sich Wort und Lehre erschlossen 
hat und der heilige Geist darin’ bezeugt, stehen die vielen, 
denen sie das alles in irgend einer Form darreichen, um ihnen 
damit erst den Glauben und die Frémmigkeit zu erdffnen. 
Hierftir hat der Inbegriff des Wortes auch maBgebend als Be - 
kenntnis festgesetzt werden miissen, und dieses ist zu einer. 
Art von Sakrament und Gnadenstiick geworden, das die Un- 
miindigen mit jenen Erleuchteten verbindet. Dem weiten 
Gebiet der Gemeinde ist damit auch hier wieder ein Teil des. 
Ideals vorenthalten. Da8 eine religidse, sittliche Tat getibt 
werde, das soll und kann von jedem gefordert werden, denn 
es ist Sache des Willens. Aber da8 eine Lehre verstanden 
werde, kann nicht von jedem verlangt und kaum jedem ver- 
heiBen werden, denn es ist Sache des Intellekts oder der Gnade. 

Die Einheit der Religion wie der Glaubensgemeinde mu8 
so im Protestantismus durch die duBerliche Kinheit des Be- 
kenntnisses gewahrleistet werden. Um dieses bewegen sich 
daher die religidsen Kampfe, in dieses wird die heranwachsende 
Jugend in der Katechismusschule eingefiihrt, dieses gibt den 
Gradmesser der Zugehérigkeit zur Gemeinschaft. So wird die 
Religion zur Konfession, welche die Theologen umgrenzen; 
die ,,Rechtglaubigkeit’ wird zum wichtigsten ,,guten Werk“, 
das nur allzu leicht zu erfiillen ist. Vor den religids vorangehen- 
den Gegensatz von Gottesfiirchtigen und Gottlosen riickt der 
theologische Gegensatz zwischen Orthodoxen und Nichtortho- 
doxen, zwischen den Bekenntnisstarken und den Bekenntnis- 
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schwachen. Auch in die Ethik selbst riickt die Scheidung 
hinein. Wie der Katholizismus seine besondere Laienmoral 
lehrt, die fiir den weiten Kreis der Gemeinde gelten und geniigen 
soll, so wird hier fiir das weltliche Berufsleben seine geringere, 
ausreichende Sittlichkeit zugelassen: ein Laientum der Moral 
wird auch hier aufgerichtet. Man merkt es dem Protestantis- 
mus in vielen seiner wichtigsten Ziige an, da8 ihm Theologen 
za Beginn seine Richtung gewiesen haben. 

Theologische Lehrsitze verbinden sich aber notwendig, 
und wie in der katholischen Welt ist es so in der protestantischen 
geschehen, mit den Erkenntnissen einer bestimmten Epoche 
und, als Dogmen in den Mittelpunkt der Religion getragen, 
beharren sie iiber diese Zeit hinaus. Der Kampf zwischen 
Glauben und Wissen ist dann unausbleiblich, und er wird 
zum Kampfe zwischen dem Glauben der Kirche und dem 
Glauben des Menschen, der zu ihr gehért. | Das Dogma braucht 
ferner eine stiitzende Macht, die ihm seinen anerkannten, 
maBgebenden Charakter verbiirgt, und diese hat der Prote- 
stantismus nicht, wie die katholische Kirche, in einer festen 
Organisation hinter sich. So hat er fast immer, mehr noch 
als der Katholizismus, Anlehnung an die staatliche Gewalt 
gesucht. Er wurde oft, ausgesprochen oder unausgesprochen, 
zur Staatskirche, wozu ja auch seine geschichtlichen Voraus- 
setzungen hinfiihrten, und die Konfession erhielt so einen 
politischen Einschlag. Auch im protestantischen Staat und im 
staatlichen Protestantismus ist viel von dem rein religidsen 
Charakter verloren gegangen, ohne den die Religion ihre un- 
erlaBliche Selbststandigkeit und ihr unangreifbares Daseins- 
recht einbiiBt. Religion kann Sache des Volkes sein, aber sie 


_ darf nicht Sache des Staates werden, wenn anders sie in Wahr- 


heit Religion heiSen will. Ein Zwiespalt zwischen Glauben 
und Leben ist dann unausbleiblich, und dieser ist denn, ganz 
wie der Zwiespalt zwischen Glauben und Wissen und die Schei- 
dung in der Glaubensgemeinschaft, immer wieder aus jener 
Stellung hervorgegangen, welche Wort und Bekenntnis im 
Protestantismus erhalten haben. 

Hierzu kommt, daB ein Bekenntnis, wenn ihm diese Be- 
deutung eignet, ausgesprochen werden muS, um der 
ZugehG6rigkeit zur Konfession Ausdruck zu verleihen. Damit 
ist die Gefahr verbunden, daB in die Religion ein Sprechen 


Baeck, Wesen des Judentums. 4 


nen Salbungstonfall, mit dem besonderen Inbrunstlexikon _ 


den. In der religidsen Tat liegt ein Ideal, das nie vollig verwirk- 





en nur nie set ae Beatie der Uberzeugun 
mit dem vom sicheren Platze aus a sean meg nea: 


schaft. Sie nin: germ neo leicht geiibt wages! Neben der ‘itt 3 
richtigen, gesunden und volkstiimlichen Frémmigkeit, welche 


die lutherische Kirche besitzt, findet sich in ihr nicht selten 


eine Wortreligion, die Herrschaft der gottesfiirchtigen Redens- 
art, die sich bald in schwulstreicher Deklamation mit dem eige- _ 
kund tut, bald in virtuoser Fahigkeit, hinter klingenden Aus-— a 
driicken die unbestimmten und unbestimmbaren Gedanken 
zu verstecken. Und zu der Kunstfertigkeit der stets bereiten 
Glaubenssprache tritt leicht die Selbstgerechtigkeit der Haben- 
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licht sein kann, aber das Wort und zumal das Bekenntnis 
kann man bald meinen ganz zu besitzen. Die Wortkinstler — 
der Frommigkeit werden tasch zu oe Erbpachtern | = 
der, Religion. Ne 
_ Auch das innere Erlebnis, ‘das dem Worte erkkspeoen oie 
um ihm seinen besten Gehalt zu geben, das ,,inwendige Gefiihl“, 
auf das der Protestantismus so groBen Wert legt, wird auf 
diesem Wege nicht selten zum Worte. Um die Religion zu be- 
kennen, werden Stimmungen und seelische Erfahrungen be- 
kannt. Wie leicht hieraus eine Selbstbespiegelung, ein Prunken 
mit Empfindungen hervorgeht, zeigen viele Beispiele in der 
Geschichte dieser Kirche. Neben dem wahrhaften Gottver- 
trauen und dem aufrichtigen Glauben steht hier oft die religidse . 
Gefallsucht, die Koketterie der Frémmigkeit. Das Pharisier- 
tum, in dem Sinne, wie die Sprache zwar nicht geschichtlich 
richtig, aber fiir so manche Erscheinung bezeichnend diesen — 
Ausdruck gepragt hat, ist etwas spezifisch protestantisches. 

Ks hat ja tiberhaupt etwas sehr Bedenkliches, der religidsen 
Erfahrung denen tscheidenden, maBgebenden Glaubens- 
wert beizulegen. Die Religion kann auf sie nicht aufgebaut — 
werden, ebenso wenig wie auf das Gebet; sie ist ein Mittel, 
der Religion gewi8 zu werden, aber nicht Religion. Das. reli- 
gidse Leben wird dieser Erfahrung zwar nie entraten konnen: 
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iy ‘Glaube, wens eich hele Zu cies . Cipfet, 
au weihevoller Hohe. Aber sie ist eben etwas, was von 
tunde shearinsae etwas hacia aii Der Mensch lebt 


i nat sich die a ies ctlbecetst: Tat auch sine immer gut ver-- 


tragen. ,,Andachtig schwarmen ist leichter als gut handeln.“ 


_ Sie kénnen zu dem Gedanken verleiten, daB sie schon Religion, 


ganze Religion sind, daB diese in gehobenen Augenblicken ihr 


Ziel, ihre Verwirklichung gefunden hat. 


_ Im Judentum soll die Religion nicht nurerlebt, sondern 


‘ gelebt werden, sie soll nicht eine bloBe Erfahrung des 
_ Lebens sein, sei es auch seine tiefste, sondern seine Erfitllung. 


Das erscheint vielleicht nut als eine Trennung von Worten, 
aber es ist ein Unterschied im Seelischen. Die rechte Tat 


__allein stellt den Menschen zu jeder Zeit vor Gott, sie kann zu 
_ jeder Stunde und von jedem Menschen gefordert werden. Sie 


allein bewirkt darum wie die innere Einheit des Menschen, 
in der er sich mit Gott verbunden weiB, so jene andere, daB - 
Menschen von einer bleibenden Gemeinsamkeit ihres Lebens _ 
wissen. Wenn das Ideal alle umfa8t und ihnen allen in gleicher 
Weise gebietet, dann werden Menschen zur Gemeinde Gottes, 
za einer Lebensgemeinde zusammengefiihrt. Die fromme Tat 
gibt dem Bekenntnis sein tragendes Fundament. Sie bietet 
erst der Liebe zu Gott, der Zuversicht, dem Glauben und der 
VerheiBung die sichere und allen gleiche religidse Grundlage. 
Wir kénnen nur an das glauben, was wir tun; auch der Glaube 
wurzelt im Willen. Wer nicht im guten Handeln Gottes gewi8 
geworden ist, wird auch durch kein innerliches Erlebnis je 
Gottes Wesen dauernd erfahren. In der Tat offenbart sich Gott 
dem Leben; sie ist das Bestimmende fiir den Metischen, dessen 
Dasein Gott sucht. Wie der alte Satz der Offenbarungsgeschichte 
es in seiner Bedeutung, die iiber ihn noch hinaustragt, besagt: 
Wir wollen tun und dann vernehmen.'‘ Und wie danach das 
tatmiudische Wort es gesagt hat: ,,Nimm dir die Gebote Gottes 
wa Herzen, dann erkennst da Gott und hast du seine Wege 
gefunden.‘ Auch das Erkennen geht aus dem Willen hervor, 
aus dem Willen zum Guten. So hat auch ein Mann spdter 


Zeit, Hebbel, es in das Buch von seinem Leben geschrieben: 


Es gibt keinen Wee zur Gottheit als durch das Tun des 
Metischen. 2 
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Auch das Judentum hat sein Wort, aber es ist ein Wort, 


zu tun. ,,In deinem Munde und in deinem Herzen ist das 
Wort, es zu tun.’ Die Tat wird hier zum Beweise der Uber- 


zeugung. Auch das Judentum hat seine Lehre, aber es ist eine — 


Lehre, die zu erfiillen ist, eine Lehre, die den Lebensweg be- 
stimmt. Sie soll erforscht werden, damit sie in allem und jedem 
getibt werde. Keine andere Lehre gibt es darum hier, als die, 
welche Ausdruck des Gottesgebotes ist. ,,Das Verborgene ist 
dem Ewigen, unserem Gotte, und das Offenbare ist uns und 
unseren Kindern bis auf ewig — alle die Worte dieser Lehre 
zu tiben.‘‘ Religiositat ist hier das Entscheidende und Schaffende 
in der Religion. 

Der Religion Israels ist es so von Anfang an eigentiimlich, 
und es ist so ihr Besitztum geblieben. Es 148t sich nicht ver- 
kennen, da8 das Anwachsen der sogenannten zeremoniellen 
Satzungen, die der Erhaltung der Gottesgemeinde dienen, auf 
diese Stellung zuriickzufiihren ist, die der Tat im Judentum 
gewlesen ist. Sie ist darin nicht selten zur bloBen Tradition 
geworden. Aber was besagt das gegeniiber dem religidsen 
Werte, der in der wesentlichen Bedeutung des sittlichen Tuns 
gegeben ist, gegeniiber der religidsen Bestimmtheit, die darin 
liegt ? Dem Judentum ist dies so tief zim Charakter geworden, 
daB sich in ihm selbst alle Religionsphilosophie auf die Tat 
hin richtet. Wie sehr Philo seiner eigentlichen Absicht nach 
Moralist ist, haben Kenner seiner Gedankenwelt oft hervor- 
gehoben. Von den fiithrenden Denkern des Mittelalters, vor 
allem von Maimonides, gilt dasselbe. Und wenn Spinoza seine 
Philosophie ,,ethica“ nennt und ihr letztes Ziel die Ethik sein 
1aBt, so erscheint dies fast wie ein Erbe des jiidischen Geistes. 
Am bezeichnendsten ist es, da8 hier auch die Mystik deutlich 
diesen Zug aufweist. Auch fiir sie erschlieBt sich der Sinn des 
Lebens in der Tat; der géttliche Wille ist es, der sich dem 
Menschen offenbart, die Krafte, die in der Welt wirken, sind 
sittliche Krafte. Auch sie bewahrt damit das jiidische Eigentum. 

Wo immer das Judentum seines Widerspruchs gegen das 
Heidentum bewu8t geworden ist, dort hat es ihn vor allem als 
emen Gegensatzdes Tuns und Lebens, als einen 
sittlichen Gegensatz empfunden und hervorgehoben. Man hat 
den Proselyten, die ,,unter den Fittichen des Gottes Israels 
sich zu bergen kamen‘, die zeremoniellen und gottesdienst- 
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lichen Ansprtiche zu erleichtern kein Bedenken gehabt. Aber 
die sittlichen Anforderungen hat man um keinen Punkt fiir sie 
herabzusetzen sich verstanden; auch fiir sie war das sittliche 
Gebot unverandert und unverkiirzt; hier hérte jedes Paktieren 
auf. Im Mittelalter liebte man es, die Worte der Schrift zu 
deuten und bildlich zu erklaren; der gewodhnliche Schriftsinn 
galt als unzureichend und kiimmerlich. Aber vor der Tatsache 
der Gebote machten jede Allegorie und jede Auslegung Halt: 
hier blieb alles Deuteln und Tifteln still. Wenn die Hoffnungen 
auf die Zukunft der Menschheit, die Zukunft der Religion, 
dargestellt wurden, so war dieses Ideal immer ein Ideal des 
rechten Handelns, der sittlichen Vervollkommnung, der Ver- 
wirklichung des Guten: die messianische Zeit wird gekommen | 
sein, wenn alle Menschen das Bése meiden und das Gute tun. 
Und ein anderer Zusammenhang wird es darstellen, wie auch 
die beste, die wesentliche Mission, die das Judentum zu leisten 
habe, in der guten Tat erblickt wird, in dieser Mission des Lebens, 
dieser ,,Heiligung des géttlichen Namens.‘ 

Glaube und Zuversicht haben hierin nichts verloren; die 
Tat hat das Glauben und Hoffen gegeben. Auch die Geschichte 
schon hat dahin gefiihrt, diese Geschichte um des Ewigen 
willen, mit all ihrer gebietenden Not, die es ergriff und fast 
etzwang, zu beten und zu vertrauen. Wenn die jiidische Frém- 
migkeit es nicht unlésbar in sich schlésse, so hatten die Ge- 
schicke des Judentums schon diese GewiBheit Gottes, diese 
Erhebung zu ihm immer wieder den Gemiitern gebracht. 
Diese prophetische Sicherheit, die es vernimmt, daB Gott ge- 
sprochen hat, daB er gebietet und verheiBt, mit all ihrem 
Pathos blieb der Besitz des Judentums. Diese Starke des 
Glaubens gegentiber allem, was den Menschen als Erfahrung 
und Tatsache gilt, hat seiner Geschichte den Willen zur Dauer 


_stets wieder erneut, diesen. Willen, welcher Leben schafft. 


Schenkte die Tat den Le bensinhalt, so gab der Glaube 
die Lebenskraft. Das Geheimnis des Lebens, dieser Weg 
von Gott zum Menschen, und seine Klarheit, dieser Weg vom 


Menschen zu Gott, kamen zu einander. 










UGdeabartae finds Weltieligion. | 


_ Der ethische Charakter, die grundsitzliche Bedeutung der 
sittlichen Tat, ist fiir die israelitische Religion urspriinglich 
Wie immer man ihre zeitliche Entstehung ansetzen und 
immer man sich zu der Frage nach ihrem Weiterschreiten 
stellen mag, das eine steht doch fest, daB yon Anfang an, seit 
die eigentliche israelitische, prophetische Religion vorhanden 
ist, fiir sie das Sittengesetz den Angelpunkt bildet. Das Juden- — 
tum ist nicht nur ethisch, sondern die Ethik mach & 
SUH LinZi pjsein Wesenaus. Den Monotheismus — F 
hat die Einsicht in die Unbedingtheit der sittlichen Forderung 
geschaffen, das sittliche BewuBtsein belehrt iiber Gott. Wo 
dieses Prinzip anhebt, dort beginnt die israelitische Religion; 
ihr Leben hat diesen grundlegenden Gedanken dann ausgestaltet. a 
Der bestimmte ethische Charakter bezeichnet so die 
Schépfung der israelitischen Religion, den neuen Weg, der 
eos gefunden ward. ‘Und er ist durchaus neu, nicht etwa 
" ure, ~  ploB die veranderte Fortfiihrung eines alten. Der ethische _ 
iy & Monotheismus war nicht das Ergebnis einer bisherigen, zu 
4 _ diesem Ziele gelangten Entwickelung, sondern er ist ein be- 
ss wuBtes Verlassen derselben. Denn es gibt keine Entfaltung der 
te. -  Naturreligion, das hei®t der Religion, welche die 
= Naturkrafte vergéttert, die Gétter als Naturwesen auffaBt, 
, zr ethischen Religion, fiir die Gott anders ist als 
ea * das Natiirliche, dariiber erhaben, fiir die er der Heilige, der ee, 
% Urheber der Sittlichkeit ist, dem die rechte Tat allein. dient; 
es dies gehért zu den gesicherten Ergebnissen der Religions- _ 
sae _ geschichte. WNaturreligionen kénnen wohl ethische Ziige ge- 
: winnen, in die Beziehung zu dem Moralischen treten; sie ver- 
binden sich mit diesem, indem die Cotter versittlicht, zu Hiitern — % 
der biirgerlichen Gemeinschaft gemacht werden. Aber niemals _ 
haben sich Naturreligionen zu einer rein ethischen Religion, 
in welcher die Sittlichkeit ein eigentlicher Inhalt der Religion _ 
ist, fortgestaltet. Dieser Ubergang wird stets durch einen 
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© eine Pein er ist eine ae ‘tie eck 
Grund in sich tragt. Der ethische Monotheismus Israels ist 


nicht eine aus natiirlicher Entwickelung hervorgegangene, 
sondern eine gestiftete Religion. Der ,,eine Gott Israels 
ist nicht dasletzte Wort eines alten bis dahin gelangten 


Denkens, sondern das erste Wort eines neuen Denkens, 


einer neuen, der sittlichen Logik. Insofern diese Form der 
Religion derart eine Schépfung, ein durchaus neues, frucht- 
bares Prinzip darstellt, konnen wir sie in geschichtlicher Be- 
_ ziehung — von jeder supranaturalistischen Auffassung ganz 
abgesehen — eine Offenbar ung nennen; ein Sonnen- 
_aufgang war mit ihr der Weltgeschichte beschieden. 


Wir k6nnen es um so mehr, als sie eine durchaus ein zig - 
attige Erscheinung geblieben ist. Es gibt in der Geschichte 
der Menschheit kein Zweites, das ihr gliche, nichts, was der 
Entstehung des Monotheismus, so wie er in Israel aus dem 


_ sittlichen BewuBtsein, aus der sittlichen Forderung geboren 


ward, entsprache. Ob und wie er auf anderem Boden und unter 
anderen Bedingungen hatte erwachsen kénnen, ist darum eine 
miiBige Frage. Geschichtliche Tatsache ist, daB er durch 
Israel, und nur durch Israel, der Menschheit gegeben worden 
ist. Wir haben ihn nicht erst zu schaffen und zu konstruieren, 


er steht als reale Erscheinung, als Offenbarung vor uns. 


Darin, da8 die israelitische Religion als Offenbarung be- 
zeichnet wird, liegt aber auch ein Werturteil. Wennes 


sich in der Religion wesentlich um die Stellung des Menschen 


zur Welt handelt — und diese alte prophetische Anschauung 


wird heute wieder anerkannt -—— so gibt es nur zwei be- 


stimmende Grundformen der Religion, dieisrae- 
litische und die buddhistische. Die erstere heiBt 
dieses Verhaltnis zur Welt durch den Willen und die Tat 
sittlich bejahen, sie zeigt in der Welt den Acker der Lebens- 
aufgaben; die letztere stellt als Ziel hin, es zu verneinen, in 
der willenlosen Selbstbetrachtung nur an sich selbst hingegeben 
zu sein. Diese ist der Ausdruck des Gebotes, zu wirken und zu 
schaffen, jene der des ‘Ruhebediirfnisses. Diese leitet zu dem 


Wunsche, fiir die Geltung Gottes zu arbeiten, das Reich 
‘ Gottes, in dem alle sich finden sollen, aufzubauen, jene zu dem 
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Verlangen, in das Eine, das Nichts zu versinken und darin 
dem Ich seine Errettung und sein Heil zu gewinnen. Diese for- 
dert ein Hinauf, ein Werden, den weiten Zug zur Zukunft, y 
jene verkiindet das Zuriick, das Aufhéren, das zukunftlose | 
Sein im Schweigen. Diese will die Welt mit Gott verséhnen, 
jene will nur von der Welt erlésen. Diese verlangt Gestaltung, 
netie Menschen und eine neue Welt, jene ,,Verléschen‘‘, Auszug 
aus dem Menschen, Auszug aus der Welt. Die eine ist die - 
Religion des Altruismus, da sie das Streben nach Vollkommen- 
heit dem Menschen zuspricht, der seinen Weg zu Gott gefunden 
hat, indem er den Menschenbruder sucht, durch Gerechtigkeit 
und Liebe gegen ihn Gott dient. Die andere ist die Religion 
des Egoismus, da sie die Vollkommenheit dem Menschen bei- 
mift, der von den Menschen fortgegangen ist, um den aus- 
schlieBlichen Weg zu sich zu entdecken und in sich selber zu 
bleiben. 

Zwischen diesen beiden Formen der Religion gilt es zu 
entscheiden; die eine oder die andere ist die teligidse Offen- 
barung. Alle Geschichte der Religionen neben ihnen besteht 
darin, da8 zu der einen oder der anderen mehr hingelenkt 
worden ist, da8 in der Mischung, zu der die breiten Schichten 
des Lebens werden, die eine oder die andere stirker hervortritt. 
Man kann Religion von vornherein tiberhaupt abweisen und 
sich auf die objektive Beobachtung und die gedankenmaBige 
Erforschung des Kosmos zurtickziehen, wie sie die Griechen 
gelehrt haben. Wer aber Religion nicht entbehren will und in 
ihr die entschiedene religidse Beziehung zu einer wirklichen 
Welt begehrt, der wird die israelitische Religion als Offenbarung 
ansprechen miissen. Mit diesem Worte soll es also auch gesagt 
werden, daB sie die klassische Erscheinung der Religion 
ist, trotz aller Entwickelung, die der Weg von ihrem Beginne 
war, doch nicht nur ein Anfang, sondern ein Ideal. Denn jede 
wahre Idee ist ein Ganzes, sie stellt ein Ziel dar, das jede Zeit 
wieder neu vor sich sieht. 

Nur in Israel hat es einen ethischen Monotheismus gegeben, 
und wo er spaterhin anderwarts zu finden ist, dort ist er mittel- 
bar oder unmittelbar von Israel hergekommen. Die Existenz 
dieser Religionsform war durch die Existenz des israelitischen 
Volkes bedingt, und Israel war damit eine der Nationen. ge- 
worden, die einen Beruf zu erfiillen haben. Das ist es, was die 
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Auserwahlung Israels genannt wird. In diesem Worte 
_ liegt sonach zunachst nur der einfache Ausdruck einer ge- 

schichtlichen Tatsache, die Feststellung einer bestimmten, 
-wesentlichen Eigenart, die hier hervorgetreten ist. Die Tat- 
sache, da8 diesem Volke seine besondere Stelle in der Welt 
zugewiesen war, daB es etwas vollbrachte, wodurch es sich 
von den anderen unterschied, ist damit bezeichnet. 

Aber zugleich soll doch auch mit diesem Worte ein zu- 
sprechendes Urteil gefallt werden. Die Verschiedenheit 
soll als eine berechtigte, die Higenart als eine 
wertvolle erklart werden, die vorhandene Scheidung als 
eine solche, die durch einen klassischen, bleibenden Besitz 
begrtindet ist. Sie soll als das erkannt sein, was dem Leben 
dieses Volkes seinen Sinn gibt, und worin es sich erst findet, 
als ein gegenseitiges Verhaltnis zwischen Gott und ihm, als 
der Bund, zu dem der Ewige es aus dem Dunkel einer 
schweigenden Vergangenheit herausgeholt hatte, und in dem 
allein es seinen geraden Weg und seine verheiBende Zukunft 
entdeckt, als dieser Bund, der das Gegebene und das Fordernde 
des Daseins von Geschlecht zu Geschlecht weiterfiihrt. Das 
Leben senkt darin seine Wurzeln in die Tiefen, in denen das 
Menschliche vom Géttlichen getragen wird, und es erschaut 
tiber sich seine Hohe, in der das Gé6ttliche dem Menschlichen 
seine Zuversicht schenkt; das Recht, anders zu sein, erhalt seinen 
Grund und seine GewiSheit. Ein Bediirfen der Seele findet 
darin seine Antwort. Jeder, der eine Wahrheit hat, erfabrt 
um sie als sein Eigenes, das ihm aufgetragen ist, erfahrt um 
das, was ibn von den Menschen trennt. Der Berufene ist immer 
ein Auserwahlter, einer, der das Wort Gottes vernommen hat, 
welches ihm den besonderen Weg weist. Offenbarung und 
Auserwahlung sind Begriffe, die einander verlangen. Wer 
einer Religion die klassische Bedeutung zuspricht, der hat auch 
ihrem Trager die Stellung zuerkannt, die er, und er allein, hat. 

Die geschichtliche Tatsache ist von dem Volke, dem sie 
den Platz und die Bedeutung seines Lebens aufzeigte, inimer 
bestimmter erfaBt worden; sie wurde ihm zum. seelischen 
Higentum, zum Wissen um sich selbst, zur fordernden Selbst- 
erkenntnis. Man ergriff den Besitz der Religion. Damit wurde 
der Mut zu sich selber, die Kraft des Eigenen geschaffen; der 
Gedanke der religidsen Habe erhielt seine Energie, das Wahr- 








-gegeben. In dieser SelbstgewiSheit ist 


_ gespannt. 


immer wieder verneh: 






Bekenner zur bleibenden Wahrheit, zur Wahrheit seiner 


-meinde geworden, so da8 er sie als die Religion seiner Ahnen 


und seiner Nachkommen in sich trug. Fehlte dieses star 
Empfinden, so litt darunter alsbald die Stetigkeit des Glé 
bens und seine Sicherheit. Jedwedes Seelische wird z 
Besitztum, erst wenn wir dessen inne geworden sind, wie w a 
und die, die neben uns stehen, darin unsere besondere Gabe, — 
die uns kennzeichnet, und unsere Eigenart finden. In dem z 
Gedanken der Auserwahlung ist die Gemeinde erst zum Be- 
wuBtsein ihrer selbst gelangt. + co ao ig 
In einem mannigfach wiederholten Worte, das die Spriiche — 
der Vater iiberliefern, preist Akiba die groBe gdéttliche Liebe, — 
da Gott den Menschen in seinem Ebenbilde geschaffen hat, 
und als die gréBere, die eigentliche Liebe Gottes rithmt er es, 
da8B dem Menschen das BewuBtsein dieser Gottes- 


ebenbildlichkeit verliehen ist. In Bezug auf die 


Religion kann das Gleiche gesagt werden. Sie hat lebendig 
die Seelen durchdrungen, sie hat gesiegt von da an, wo auch 
die Einsicht in ihre Besonderheit, das Verstandnis fiir die 
trennende Grenze immer deutlicher wurde. Erst durch das 
BewuBtsein von der Auserwihlung ist die religidse Energie 
geweckt worden. Die Geschichte erbringt den deutlichen — 
Beweis: die Propheten, die den Kern der Religion am sichersten 
erfa8t haben, haben auch am entschiedensten die Auserwahlung ~ 
Israels betont. Und so war es auch spiterhin stets; sie fand 
ihren kraftvollsten Ausdruck immer durch die Manner und 
in den Zeiten, die das Wesen des Judentums am treuesten 
festhielten. < 
- Der Gedanke der Auserwahlung ist so nichts anderes als 
die lebendige GewiSheit, in der sich die Glaubensgemeinde - 
dessen klar wird, daB sie die Lehre der Wahrheit, die géttliche 
Offenbarung besitzt. Hiermit war ihr dieinnere Unabhangigkeit 
gegeben worden, die Fahigkeit, nur aus sich selbst heraus zu : 
handeln. In dem BewuB8tsein von dem Eigenen des Daseins- 
besitzes, von dem Bunde mit Gott gewann sie die Kraft, anders — 
zu.sein, den Willen, sich zu unterscheiden und gegen Zahl und 
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ae elt Oe elenstchicn, ae Gemeinde. zu sein, ie pace Kon- 
_ zessionen macht. Die Geschichte hat es hier immer wieder 
Re _ verlangt, gering unter den vielen und klein unter den Machtigen 
: zu sein und trotzdem zu fordern, daB sie seien wie die Wenigen 
"3 und ‘Schwachen. Immer wieder war es hier die Daseinspflicht, 






 gedriickt und gedemiitigt zu sein und doch die Uberzeugung 
at in sich zu tragen, da8 man eine erhabene, ja die erhabenste 
Geschichte lebe. Ohne die Idee der Auserwahlung ware es 
nicht méglich gewesen. 

: Seinen iibertriebenen, aber wohl packendsten Ausdruck 
q hat dieses Wahrheitsgefithl, von dem das Judentum beseelt 
we darin erlangt, da8 man biblische Weisheit in der 
4 

é 





griechischen Philosophie, griechische Wahrheit in der Heiligen 

Schrift zu finden meinte. Es war ein naiver Glaube, und so 

-manche, ihre Objektivitat preisenden Geschichtsschreiber haben 
- es denn auch leicht, auf ihn entriistet oder spottend hinab-. 
_ zusehen. Aber ,,der Verstandige verlacht alles, der Verniinftige 
- nichts‘‘. Nichts ist bequemer, als von dem Standpunkt der 
_ gegenwartigen geschichtlichen Erkenntnis aus mehr oder minder 
_ barmherzig iiber die Einfalt abzusprechen, welche die grie- 
_chischen Denker zu Schiilern der Propheten hat machen 
_ wollen. In Wirklichkeit hat es etwas Ergreifendes, wenn ein- 
sichtsvolle, denkende Manner, denen mancher Tag sein Wissen 
- gegeben hatte, so tief von der Wahrheit ihrer Religion tiber- 
zeugt waren, daB sie garnicht zu der Vorstellung hingelangen 
-konnten, es gebe noch einen anderen Besitz des Erkennens als 
die Offenbarung Gottes an seine Propheten, da8 sie dazu hin- 

kommen muB8ten, in der Philosophie ihre Religion auch zu 
j erblicken, Diese Manner haben damit viel von dem festen, rein 
teligidsen Grunde aufgegeben, auf dem die Religion der Propheten 
hatte stehen wollen, und auf dem sie, wie von jedem Kampfe 
 gwischen Glauben und Wissen, so auch von jeder Ver- 
mischung des Glaubens und des Wissens frei und gesichert 
- geblieben war. Aber es ist doch auch etwas GroBes um die 
_ Kraft der religidsen pelbptgeri bei, die die Seelen so ganz erfaft, 
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da8 ihnen alle Wahrheit Geist vom Geiste ihrer Religion 

wird. * ) 

Ein Glaubenszeuge ist immer nur der geworden, der von 
der religidsen Idee so ganz erfillt war und so durchaus in ihr 
lebte, daB er gegen den geschichtlichen Erfolg und gegen die 
sogenannten geschichtlichen Ergebnisse gleichgiiltig blieb. Nur 
wer diesen zu widersprechen und sie gering zu schatzen im 
stande ist, hat die Sicherheit des Uberzeugungsmutes, die 
auch in den Tod fiihrt. Durch historische Forschung wird 
man nicht zum Martyrer. Was zum Martyrer macht, ist in 
gewisser Hinsicht der ungeschichtliche Sinn. Jedes Genie ist 
ungeschichtlich, und jede Wahrheit ist es, da sie die begangene 
StraBe verlassen, die gewohnte Bahn der Entwickelung ver- 
werfen heiBen. Es gibt nichts ,,Ungeschichtlicheres‘, als fiir 
eine Wahrheit zu sterben; denn man opfert sich nur fiir eine 
Wahrheit, die anders sein will als die bloBe Geschichte. 
Renegaten und ihresgleichen haben sich immer ihres Geschichts- 
verstandnisses zu riihmen gewuBt. Was seit langem gegen das 
Judentum ins Feld gefiihrt wird, sind ja auch, allem voran, 
die sogenannten Ergebnisse der Religionsgeschichte. Nur das 
lebendige WahrheitsbewuBtsein kann der Aufgabe gewachsen 
sein, ihnen gegenitber seiner selbst sicher und standhaft zu 
bleiben. Irrtum und Fehlpfad, halbe Erkenntnis und Umweg 
habe ihre, oft sehr ausgedehnte, Historie, aber die Wahrheit 
als solche ist ein Ziel und insofern geschichtslos. Wer die innere 
GewiBheit hat, die Wahrheit zu besitzen, wer dem Ideal und 
zumal dem religidsen Ideale lebt, darf und mu8 gegen die 
geschichtlichen Erfolge, die ihm gegeniiberstehen, unempfind- 
lich sein, auch wenn sie von dem Siege iiber Jahrhunderte 
zeugen. 

Den Mannern, die in den griechischen Denkern Jiinger der 
Propheten verehrten, gebrach es an der rechten geschichtlichen 
Einsicht. Aber dieser Mangel war der Schatten des Lichtes, 
der Fehler ihrer Tugend; es war eine Einseitigkeit, aber es war 
die Einseitigkeit des Vorzugs, der sie auszeichnete, des starken 
WahrheitsbewuBtseins. Sie lebten fiir das, Ewige hienieden, 
und darum haben sie den Lauf der Tage und der Geschehnisse 
sub specie aeterni gesehen. Wie ihre eigene Vergangenheit, 
so haben.sie die der anderen Vélker als riickwarts gewandte 
Propheten betrachtet. Wir wiirden diesen groBartigen religidsen 


Die Selbstgewisshcit. 6: 


Pragmatismus nicht missen wollen; wir wiirden ihn nicht ein- 
mal dafiir hingeben wollen, daB jener Zeit ein besseres histo- 
risches Verstandnis geschenkt gewesen ware. Der unvergleich- 
liche seelische Ernst voll tiefer religidser Bedeutung, der darin 
lag, daS man in den Gedanken der Heiden ein Suchen des 
G6éttlichen sah, hat diesem WahrheitsbewuBtsein noch sein 
ganz besonderes Geprage gegeben. Und auch dieser Ernst 
wiegt schwerer als manche historische Erkenntnis. 

Noch das ganze Mittelalter hindurch glaubte man in der 
wahren Philosophie den richtigen Inhalt des Bibelwortes zu 
finden; aber trotz Plato und Aristoteles und wohl auch durch 
Plato und Aristoteles wurde der Gedanke der Auserwahlung 
Israels immer entschiedener erfa8t. Aus der groBen Aus- 
einandersetzung mit der griechisch-arabischen Philosophie und. 
Naturwissenschaft ist das Judentum nur neugekraftigt hervor- 
gegangen. Weil jene Zeiten ihrer Religion so vollig und deutlich 
gewiB waren, darum konnten sie den Fortschritten des Denkens 
so bereitwillig und unbefangen entgegenkommen. Beides wurde 
hierdurch den lebenden und den nachfolgenden Geschlechtern 
erhalten: die Achtung vor der Wissenschaft und 
die Sicherheit der religiésen Uberzeuguneg. 

Uns ist eine klarere geschichtliche Einsicht in das Wesen 
der israelitischen Religion und in den Sinn des Bibelwortes 
gegeben, als sie jenen Tagen gewahrt war; wir haben auch ein 
besseres Urteil iiber die Grenze zwischen Glauben und Wissen. 
Aber nur, wenn wir auch das sichere, kraftvolle Wahrheits- 
bewuBtsein besitzen, das sie hatten, wird dieses Verstandnis 
fiir die Religion wirksam werden. Erst hierdurch wird uns 
die Religion, der wir durch unsere Geburt angeh6ren, zu unserer 
Religion, die uns die Religion ist. Hierdurch allein wird 
sie auch das rechte Verhaltnis zur Wissenschaft unserer Tage 
gewinnen. Wo dieses nicht vorhanden ist, dort liegt der Grund, 
wenn auch oft in dem Mangel eines bestimmten wissenschaft- 
lichen Standpunktes, doch noch haufiger darin, daB die feste 
religidse Grundlage fehlt. Wer von ganzer Seele den Gott 
Israels als den wahren Gott bekennt, wird dessen gewif sein, 
daB die Religion in ihrem Wesen, wie von keinem Ergebnisse 
der Geschichte, so von keiner naturwissenschaftlichen Ent- 
deckung und von keinem philologischen oder archaologischen 
Funde beriihrt wird. 
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sittliche Fortschritt, ae neue seed hat damit 


seinen ‘Cputen immer deutiiener nested ie immer ‘sic 
erfa8t, im Widerspruch zu ihnen hat es sich selber ent 
Dadurch, daB es allein und gegen alle die anderen zu sein \ 
mochte, hat es der Schépfer seines persénlichen Lebens werd 
kénnen, ist es das ,,eine Volk‘‘ geworden. ,,Siehe ein Vo 
ws das besonders wohnt und zu den Nationen sich nicht rechn 
meets - Mit der Betonung der Sonderart hat daher die Religi 
Ry ---«<Tsraels immer wieder beginnen miissen; die prophetische Pr 
digt muBte die Scheidung von dem Leben der Nachbarvolk 
fordern, die miindliche Lehre den ,,Zaun um die Thora“ P 
richten. Die Exklusivitat ist, wie mit Recht gesagt word " 

_ ist, die , negative Seite der Bekenntnispflicht“‘. Es kann hinzu- 
We Ki geftigt werden, da sie die notwendige Konsequenz des Satze: 5) 
; irik ist: ,,Du sollst keine anderen Gétter neben mir haben“. : 
ees entspricht ihm ebenso wie das Bekenntnis dem ersten Satze 
2) Sep der Zehn Gebote entspricht, und darum fehlt sie ja dem Poly- E 
et theismus véllig. Sie ist fiir die Gesamtheit das, was fiir den | 
: Binzelnen die absondernde Heiligkeit, das Gebot, sich fir 
Gott zu entscheiden, ist; sie bedeutet in ihm wie in ihr jene | 
teligiése Wahrhaftigkeit, die sich dem fremden Gotte nicht 
beugt noch unterwirft. Wo es an dieser idealen AbschlieBun ; 
gebricht, dort ist der Synkretismus, ist das Eindringen de 
Geister aus allen Niederungen, wie die Geschichte an viele 
Beispielen zeigt, die baldige Folge. ee 
Hs ist dem Genius der israelitischen Religion gemaB, da! 
dieser Partikularismus bald seinen bestimmten e thischen 
Ausdruck erhalten hat; jede recht verstandene Tatsache 
ist ja eine Aufgabe, jede Wirklichkeit des Menschenlebens eir e 
Bestimmung. Die gebotene nationale Exklusivitat wurde zur. 
Forderung der sittlichen Exklusivitat gesta! 
die Besonderheit der geschichtlichen Stellung als eine Besonder: 
heit religidser Pflichten erfaBt. Das Gefiihl der Wiirde erwach: a 
der Bund zwischen dem Volke und Gott wurde auf den Bod 1 
des Gebotes gestellt. Die Aristokratie des _Gewissens erhob 

















See ied ay ‘alle ea. erael ist piste wenn 
ich s elber auserwahit. ,,Der Ewige wird dich zu einem 
eiligen Volke fiir sich aufrichten, wie er dir verheiBen, wenn 
du die Gebote des Ewigen, deines Gottes wahrst und in seinen 
-Wegen wandelst.‘‘ ,,Ihr sollt mir heilig sein, denn heilig bin 
ich, der Ewige, und ich habe euch abgesondert aus den Vélkern, 
da8 ihr mir geh6ret.““ ,,Wenn ihr nun auf meine Stimme hort 
und meinen Bund wahrt, so werdet ihr mir ein Figentum sein 
aus allen Vélkern; denn mein ist die ganze Erde.“ ,,Dies ist 
mein Bund mit ihnen, spricht der Kwige: Mein Geist, der auf 
dir ist, und meine Worte, die ich in deinen Mund gelegt, sie 
sollen nicht weichen von deinem Munde noch von dem Munde 
: deiner Kinder noch von dem Munde deiner Kindeskinder, 
_spricht der Ewige, von nun an bis in Ewigkeit.““ Die Aus- 
- erwahlung wird so zu der héheren Aufgabe, der das Volk und 
in ihm der Einzelne treu sein sollen. Und ihr entspricht denn 
auch der strengere MaBstab, der darum an Israel angelegt 
werden mu8. ,,Von allen Geschlechtern des Erdbodens habe 
ich nur euch erkannt, darum ahnde ich an euch alle eure Misse~ 
taten.‘‘ ,,Bei der Stadt, iiber der mein Name genannt ist, will 
ich anheben, Unheil zu verhangen.“ 
Dieser Gedanke durchzieht die prophetischen Roden: 
Israel ist von Gott’ auserkoren, darum ist Gott sein Richter. 
| Israel ist von Gott dazu bestimmt, daB es das Rechte tue, und 
nur wenn es das Rechte iibt, kann und darf es, als das aus- 
erwahlte Volk, bestehen; durch die Siinden wird es von Gott 
 getrennt und geht es seines Wertes verlustig. Seine Existenz 
kann nur eine religidse sein; es wird sein, wie es vor Gott sein 
soll, oder es wird nicht sein. Aus dieser GewiSheit ist dann die 
Idee von dem weltgeschichtlichen Berufe, von 
der Mission Israels erwachsen, von der Verantwortlichkeit, die 
es vor Gott und den Menschen hat. Die Auserwahlung wird als 
ein Prophetentum des ganzen, Volkes erfa8t. Sie wird in ihm zu 
einem Glauben an eine Sendung iiber sich selbst hinaus, an 
ein Auserwahltsein um der anderen willen. Ganz Israel ist der 
Bote des Herrn, der Messias, der Knecht Gottes, der die Religion 
fiir alle Lande hiiten, von dem das Licht zu allen Vélkern 
-ausstrahlen soll. ,,Ich, der Ewige, habe dich in Gerechtigkeit 
gerufen, ich erfasse deine Hand, ich bewahre dich und setze 
dich ein zum Bunde der Vélker, zum Tjichte der Nationen 
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blinde Augen zu 6ffnen, Gefesselte aus dem Gefangnis heraus- 


zuftihren, aus:dem Kerker die, welche im Finstern wohnen.” 
Das ist ein klassischer Gedanke geworden, und die spateren 


Zeiten haben festgehalten, was sein Wesentliches, Kraftvolles ist. - 


Nur aus dem BewuBtsein der Auserwahlung vermochte er 
hervorzugehen. Aus dem Glauben an sich konnte dieser Glaube 
an die Verantwortlichkeit aufwachsen, diese fordernde Zu- 
versicht, fiir die Welt da zu sein. Nur ein Volk, das sein Eigenes 
in seiner Seele fiihlte, konnte empfinden, wie viel es den anderen 
allen zu bedeuten hatte. 

Die Idee der Auserwahlung erhdlt so zu ihrem unbedingten 
Korrelat die Idee der Menschheit, der zur wahren 
Religion berufenen Menschheit. Wenn einem Volke die Auf- 
gabe zugewiesen wird, den einen Gott, der der Herr der ganzen 
Welt ist, auch fiir alle Welt zu verkiinden, so ist mit dieser 
Betonung der Pflicht gegen alle Menschen zugleich auch der 
Gedanke der Gemeinschaft mit ihnen, der Gedanke einer 
Gotteskindschaft und Gotteszugehérigkeit aller deutlich aus- 
gesprochen. Wenn Israel als Trager der Religion der ,,erst- 
geborene Sohn Gottes“ ist, so ist damit gesagt, daB alle Volker 
Gottes Kinder sind, daB sie in der Liebe zu ihm und in dem 
Gehorsam gegen sein Gebot mit Israel geeint sein sollen; das 
Band der religiésen Bestimmung verkniipft alle Menschen. Der 
religidse Begriff ,,alle Volker“ wird gebildet, er wird zu einem 
steten Worte der Propheten. Der Glaubensgedanke von der 
Menschheit, der religidse Universalismus, wird so hier ein Grund- 
legendes, Wesentliches der Religion, er wird zum Prinzip 
der geschichtlichen religiésen Aufgabe. Als 
Religion, die vor sich die Menschheitszukunft als die Voll- 
endung ihres eigenen Weges erblickt, ist die israelitische 
Religion zur Weltreligion geworden. Ja sie kénnte d ie Welt- 
religion genannt werden, insofern alle die Religionen, die im 
Universalismus ihres Zieles bewuBt werden, aus ihr hervor- 
Segangen sind, und kraft dessen, daB sie aus ihr hervorgegangen 
sind, dieses Ziel sich setzen. 

Dieser universalistische Zug, der Charakter der Welt- 
religion, ist der israelitischen Religion nie ein Zufalliges, Hinzu- 
gekommenes gewesen. Es konnte so nicht sein, da er schon 
in ihrer Lehre von Gott, in dem ethischen Monotheismus be- 
griindet ist. Er liegt in dem Begriffe des Ethischen, denn das 
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ische will die allgemeine Gesetzgebung sein; seine For- 
derung richtet sich in gleicher Weise an alle Menschen. und soll 


durch alle Menschen, durch die Menschheit, verwirklicht 


werden. Ein Glauben, der als Wesensmal det Frémmigkeit die 


sittliche Tat erkennt, ist universalistisch, seine Gedanken und 
seine VerheiBungen sind die einer Weltreligion. Und ebenso 
ist es im Begriffe des Monotheismus enthalten: dem einen 
Gott kann nur die eine Reli gion entsprechen, zu der 


alle Menschen berufen sind, und die darum ihre geschichtliche 


on 
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Erfiillung erst dann gefunden haben kann, wenn sich alle 
‘Menschen in ihr vereinen. Ihre Predigt wird zur Verkiindigung 


der ,,kommenden Tage“, in ihnen soll ihre Geschichte sich 


vollenden und verwirklichen. Ihr entscheidendes Wort gilt der 
Zukunft, der erschauten Zeit, durch die das Fernste zum N ahen- 
den wird, das Verhiillte zum Gewissesten, und der menschliche 


_. Gesichtskreis sich zur Welt dehnt, welche alle umschlie8t. 
__ Auch der biblische Gedanke des einen Geheimnisses, des Ewigen, 


das alles tragt, der Gedanke der Schépfung befaBt dieses selbe 
in sich. Die Weltschépfung ist hier die Menschheitsschépfung ; 
mit der einen Welt ist die eine Menschheit geworden. ~ Der 
eine Gott, der das All ins Dasein rief, hat von Anbeginn her 
alle zu dem einen Dasein berufen. ,,Der da rief die Geschiechter 
von Anfang, ich, der Ewige, der Erste und bei den Letzten 
derselbe“. Das Universum ist die groBe Vorstellung des An- 


fangs und wird zur groBen Idee der Zukunft. 


Daf in dem Bilde der Zukunft auch nationale Vorstellungen 
und Erwartungen ausgemalt worden sind, ist selbstverstandlich. 
Die héchste Verpflichtung ist immer zugleich die héchste Ver- 


_ heiBung. Wie sollte das, was von Israel Besonderes forderte, 
ihm nicht auch Besonderes zusprechen?. Die Existenz des 


Monotheismus war zudem ja an das Bestehen der Gemeinde 
Israels gekniipft; die Zukunft Israels war die Zukunft der 
Religion, und umgekehrt war auch das Schicksal der Religion, 


und damit das Schicksal der Welt, zugleich das besondere, 
_ eigentliche Geschick Israels. Weil fiir die Propheten die Religion 
_das Wesentliche, der Angelpunkt der geschichtlichen Wen- 
dungen ist, steht fiir sie das Geschick Israels notwendig im 
_ Mittelpunkt der Weltgeschichte. Und sie hatten nicht Menschen, 


denen ihr Blut in den Adern rollt, sein mtissen, um die ver- 
heifenen Tage nicht vor allem auch als Tage der Anerkennung, 
5 
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des Gedeihens und des Gliickes fiir ihr Volk zu erwarten und — 
zu ersehnen. Sie sprechen zu ihm, zu ihm auch von der Mensch- 


heit, und darum mu8ten sie von ihm auch sprechen. 

Die Verkiindigung der Propheten und derer, die nach 
ihnen kamen, hat so den doppelten Ausblick. Die Hoffnung 
fiir die Menschheit ist die Hoffnung fiir Israel. Das Wort Gottes 
an die Menschheit ist kein anderes als das Wort Gottes an sein 


Volk. Der Weg zu dem Ziele, das Gott den Jahrtausenden 


setzt, geht von der Erwahlung Israels aus. Es gehort zum 
Leben der Nation, in welcher und durch welche die messianische 
Religion geschaffen ward, wenn die messianische Zeit fir alle 
Welt sich vorbereitet und anbricht. Wenn der ganzen Mensch~ 
heit das Heil beschieden sein wird, so wird es kein anderes sein 
als das, welches von Zion ausgegangen und fiir Zion zum Segen 
ist. Die Weltreligion steht in der Religion des Judentums. 
Je lebendiger der Universalismus betont wurde, um so be- 
stimmter durfte und muBte auch die besondere Aufgabe und 
Stellung Israels hervorgehoben werden. Gerade die Propheten, 
die das eine nachdriicklich lehren, haben ebenso entschieden 
auch das andere festgehalten. Und wann immer in der tal- 
mudischen und in spaterer Zeit der Gedanke der groBen Auf- 
gabe Israels, die der ganzen Welt gilt, klar hervorgetreten ist, 
dann hat auch immer das BewuBtsein von Israels persoénlichem 
Besitz, von, seinem einzigartigen Verhiltnisse zur Religion die 
sichere Deutlichkeit gefunden. 

Die historische Erscheinung war so zur Idee geworden, 
das Sonderdasein Israels zum BewuStsein des Dienstes um 
der Zukunft der Menschheit willen. Es stimmt, wie bereits 
angedeutet, in bemerkenswerter Weise mit dem wesentlichsten 
Zuge der israelitischen Religion zusammen, da8 auch hier 
wiederum der Gedanke des Gebotes, der Pflicht entscheidend 
hervortritt. Die Eigentimlichkeit des Berufes 
wird gefordert, aber keine Exklusivitat des Heils 
verkiindet. Das Judentum blieb davor bewahrt, in die religidse 
Enge des Begriffes einer alleinseligmachenden Kirche hinein- 
zugeraten. Wo nicht der Glaube, sondern die Tat zu Gott 
hinfithrt, wo die Gemeinde ihren Kindern als seelisches Zeichen 
der Zugehérigkeit das Ideal und die Aufgabe darbietet, dort 
kann der Platz im Bunde des Glaubens noch nicht das Heil der 
Seele verbiirgen. Und eben so wenig kann es dann an, sich 






























es “Herr gepriesen‘‘; aah die Heiden Rucited fromm 
| auch sie See pe die Umkehr von ihren Sinden und 


25 ets zwischen Gottesfiirchtigen aa Gottlosen einzig . 
gebend, er 14Bt jede andere Scheidung zuriicktreten. Und 
esfiirchtig“, in der betonten Bedeutung dieses Wortes, _ 
"jeder, der an den einen Gott glaubt und das Rechte tut. 
aigenschaften, wie die des Chassid, ,,des Frommen‘‘, und des 
iddik, ,,des Gerechten“, Worte, die den Besten unter. 
en Juden kennzeichnen sollen, beginnen auch dem 
-iden beigelegt zu werden, bis schlieBlich die sittliche 
_ Gleichberechtigung aller Menschen ihren klaren und ent-— 
schiedenen Ausdruck findet in dem ‘Satze, der ein klassischer 
-geworden ist: ,,Auch die Frommen, die nicht Israeliten sind, 
haben an der ewigen Seligkeit teil‘. Man braucht ihm nur 
Dantes Schilderung des Ortes der Verdammnis, der Schicksals- 
statte auch der Besten in dem Heidenvolke, gegeniiberzustellen, 2 ae 
mit all der Fiille ihrer grausen Bilder, die den kirchlichen Vor- st” 
_ stellungen der Jahrhunderte vorher und nachher entsprechen, 
um den Kontrast in seiner ganzen Scharfe zu empfinden. | 
Das Judentum spricht von dem guten Menschen; 
ein guter Jude‘, das bleibt den Worten der Schrift und der 
miindlichen Lehre fremd. Der Mensch ist vor Gott hingestellt. hs. 
Mit sicherer Entschiedenheit wird dieser Gedanke erfa8t, und = 
er wird immer wieder ,in immer neuer Beziehung, hervorgehoben: Rie age 
_,.hr habt in der Schrift gelesen, da8 Moses zu den Kindern vote i 
Israel also geredet hat: ,,Wahret meine Satzungen und meine mae 
techte, die der Mensch iiben soll, daB er durch sie lebe, ich if 
bin der Ewige‘‘. Und ihr wi8t es auch, daB David Seaileas hater? | 
Dies ist die Lehre vom Menschen, ewiger Gott‘; aber ie 
er hat nicht gesagt: »,Dies ist die Lehre von den Priestern, den . “ee 
Leviten, den Israeliten’’. Und hat der Prophet etwa gesprochen : 

,,Offnet die Tore, daB die Priester, die Leviten, die Israeliten 

- eintreten!“ Ist nicht vielmehr das sein Wort: ,,Offnet die 

Tore, daB einziehe ein gerechtes Volk, das die Treue 
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aes o Herr, den C u he en und aaeadl die in eee Hevteme 
gerade sind!‘ Und auch das hort ihr in eurem Psalm: ,,Jubelt, 
ihr Gerechten, in dem Ewigen, den Redlichen ziem| 
Lobgesang“‘; nicht aber spricht er zu euch: ,, Jubelt, ihr Priester, aq 
ihr Leviten, ihr Israeliten in dem Ewigen“‘. Darum sage ich ~ 
euch: Ein Heide, der das Rechte iibt, ist so viel wert wie ein : 
Hoherpriester in Israel.“ Vor dem Bunde, den Gott mit den — 
Stammyatern und durch sie mit ihren Nachkommen geschlossen, _ 
steht der Bund, den Gott durch N o a h mit der ganzen Mensch- 
heit gestiftet hat. Sind die, welche den Dienst des einen Gottes — 
auf sich nehmen, um seine Zeugen vor aller Welt zu sein, die _ 
Kinder Israels, so sind die Heiden, die sich von un- 
menschlichem, unsittlichem Tun fernhalten, die Kinder | 
Noahs — auch sie erkorene Kinder des Herrn. 
Mancherlei hat zusammengewirkt, um es der Unkenntnis zu > 
erméglichen und dem Ubelwollen zu erleichtern, daB sie diesen . 
universellen Charakter des Judentums miBverstehen und leugnen — 
durften. Zundchst ist es die sogenannte nationale Beschrankt- 
heit, in der man einen Mangel der Religion Jsraels zu sehen 
vermeinte, die aber in Wahrheit eine notwendige Grundlage 
ihrer Daseinskraft gewesen ist. Nur im Reiche der Engel kann 
es die abgezogene reine Idee geben; bei uns Menschen unter. 5 
dem Monde, wo jede Seele ihren Kérper und ihre Individualitat _ 
hat, ist der Glaube nur in konkreter Form daseinsfahig; er 
mu8 in der sicheren Eigenart eines Volkes oder einer Gemeinde _ 
wurzeln; er mu8 durch das Dasein und das seelische Eigentum — | 
seiner Bekenner sein Leben, seine bestimmte, persdnliche — 
Daseinsform, seinen Ausdruck gewinnen. Alle menschlichen 
Ideale sind durch eine geschichtliche Existenz bedingt, mit ihr 
verwachsen und von ihr umschlossen. Ware der Monotheismus 
nicht die Religion Israels geworden, hatte er nicht als dessen 
Volkseigentum seine Sicherheit besessen, nicht in dem BewuBt-- 
sein der Auserwahlung dort die seelische Kraft gewonnen, die 
ihn trug, so ware er vielleicht die verborgene, ratselreiche Lehre 
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* ehe mnisvollen | Kreises geiwotden, ae fend eine alte 
chrift hatte von ihm Kunde gegeben. Aber er hatte nie den 
-Wandel der Zeitcn zu bestehen vermocht, um zur Religion der 
Zeiten zu werden. Die nationale Enge, die man dem Judentum 
zum Vorwurf zu machen liebt, ist nichts anderes als die Ent- 
schiedemheit des persénlichen Verhalt- 


- nisses, dieser eigene Boden, der allein die Dauer verbiirgt. 


? 
+ 


Es gibt im Religidsen kein Leben und keine Individualitat, die. 
nicht auch national bestimmt und insofern beschrankt wire. 
Mit der Ausbreitung und Zerstreuung Israels gliedert sich 


-dann freilich diese nationale Begrenztheit. Trotz aller grund- 


satzlichen religidsen Einheit war einst das alexandrinische 


_.Judentum ein anderes als das paladstinensische, und dieses 


-wiederum nicht dasselbe wie das babylonische. Und durch das 
_ Mittelalter zieht sich ein Gegensatz hindurch zwischen den 


_ spanisch-portugiesischen Juden, den Sephardim, und den 


pe? 
‘ 


-deutschen, den Aschkenasim, ein Gegensatz, der nicht bloB in 


der Verschiedenheit der Schicksale, sondern ebenso, vielleicht 
infolge dieses anderen Geschickes, in einer Besonderheit der 
Denkweise, des geistigen Charakters bestand und als solcher 


auch stets empfunden worden ist. Es hat kaum eine Zeit ge- 


geben, wo das Gebiet des Judentums ein durchaus gleichartiges 
Ganzes gebildet hatte. Die Juden aller der Lander zeigten 
immer eine unverkennbare Mannigfaltigkeit der religidsen 
Auffassung, des ganzen seelischen Ausdrucks.: Selbst die nord- 
franzésischen Juden sind z. B. nicht die gleichen wie die siid- 
franzésischen, die norddeutschen Juden nicht dieselben wie 
die stiddeutschen. E's ist die namliche Verschiedenheit zwischen 
ihnen, wie sie iiberhaupt zwischen Nord- und Siidfranzosen, 
zwischen Nord- und Siiddeutschen hervortritt. Alle Religionen 
sind derart national beschrankt; das Christentum, der Buddhis- 


mus, der Islam ist es. Der deutsche, der spanische, der italie- 


nische Katholizismus, die russische, die armenische Kirche, der 


-englische, der schweizerische, der nordische Protestantismus, 
‘der tiirkische und der indische Islam, der tibetische und der 


japanische Buddhismus — und wer kann die Besonderheiten 
innerhalb aller Religionen aufzahlen — sie sind samt und sonders 
national bestimmt und national begrenzt. 

Wenn die Propheten in ihrem Worte vor allem und oft 


-ausschlieBlich von Israel sprachen, so war es jedenfalls weise 
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Beschrankung. Sie wuBten und fihlten es, daB die Religion — 


erst hier begriindet sein miiBte, ehe sie der Welt verkiindet und 
gebracht werden kénnte. Hier sollte das Gute zuerst verwirk~ 
licht werden, das wahrhaft Menschliche sollte im Jiidischen 
seinen Ausdruck finden. Auch dort, wo die Rede fiir die Mensch~ 
heit bestimmt war, mute sie sich zu Israel hinwenden. Die 
Starke der Wirkung war hierdurch auch bedingt. Sie hatte 
viel verloren ohne diese persénliche Innigkeit, die zu denen und 
von denen spricht, zu denen das Herz zuniachst sprechen heiBt. 
Wie der, welcher von ganzem Gemiite betet, zu seinem 
Gotte fleht, wenn immer er ihn auch als den einen Gott, 
den Gott aller Menschen wei8, ebenso konnten die Propheten 
gerade dann, wenn sich ihr Empfinden am tiefsten regte, nur 
von den Ihren, von ihrem Volke Israel reden, wie sehr sie es 
auch begriffen, daB es eine Rede an alle Menschen ist. Ganz so 
sprachen sie dann auch von dem Gott Israels, so sehr sie das 
Gebot des Herrn der Welt an alle Volker kundtun wollten. 
Es war die Sorge um ihr Volk und die Liebe zu ihm, die darin 
ihren Ausdruck fand, und zugleich das BewuBtsein dessen, daB 
nur in ihrem Volke ein Prophet aufstehen konnte, der die Auf- 
gabe der Welt begriff. Ihr Volk gab ihnen den sicheren Platz, 
um die Menschheit zu sehen und zu erfassen, ganz wie die 


Menschheit es ihnen zeigte, welches der Platz ihres Volkes 


war. Der Gedanke des Eigentums und der der Verpflichtung 
trugen einander, und der Sinn fiir das Besondere stand darum 
auch nicht gegen den fiir das Ganze. So wenig Familientreue 
und Menschenliebe einander ausschlieBen, so wenig sind der 
Universalismus und jene Begrenzung in Lehre und Verkiindigung 
einander entgegengesetzt. 

Es zeugt von der Kraft der Rede Jesu, nicht aber von 
einer Enge des Gesichtskreises, wenn er sein Wort nur an 
Israel ergehen lassen will und seinen Jiingern diesen Weg nur 
weist. Aber es ist gut, daB diese seine Mahnung nicht im Alten 
Testament, geschweige -denn im Talmud steht; denn sonst 
wiirde sie geringe Gnade gefunden haben vor den gestrengen 
evangelischen Herren von der alt- und neutestamentlichen 
Wissenschaft, sie wiirde sonder Erbarmen versetzt worden 
sein unter die Bekundungen der engherzigen jiidischen Volks-. 
religion. Die Propheten sprechen von der Welt und ihrem 
Heile, aber sie sprechen zuIstae 1; nur die farblosen Epigonen 

















I n nicht Sealy in van ialigitaeh ‘Schrifttum zumal 
Iteren Zeit. Es finden sich bei den Propheten, in den 4 
Psalmen und noch spiterhin auch manche Satze, die mit hef- 

m Wiinschen und schroffen Erwartungen das gottliche 

a fgericht auf die Heidenwelt herabsehnen, Satze, in denen oi 
manches ,wie sehr ein heiliger Zorn es gesprochen hat, unserem > 
und unserem eae ee ist. ean wenn es 


















B es ge gen die S and S bricht darin init aller Wucht pe cake 
_ Empérung hervor. Selbst fiir Israels Feind ergreifen deshalb 
die Gottesmanner Partei, wenn ihr sittliches BewuBtsein es 
samen So ee andi national petsngen, daB sie in den 






ee Der Glauke! an ‘das OLE ie ‘unantastbare Sittengesetz 
:- -erfallt sie so sehr, daB das Letzte, das die Antwort gibt, das — 
. -eigentliche Ende der bésen Tat fiir sie erst dann gekommen 
‘q sein kann, wenn dem Frevel, wo immer er sich trotzig erhebt, 
das rachende Verderben gefolgt ist. Das war in den harten 
_ Tagen, in denen sich der Gedanke der unbegrenzten, welt- 
 beherrschenden Gerechtigkeit durchringen muBte, eine Existenz-. 
BY -frage fiir das BewuBtsein vom Recht. Das eifernde Bangen > 
und Hoffen, das mit allem Vermégen der Zuversicht an dem _ 
Bs -unbestechlichen, ewigen Richter festhielt, sich mit allen Fasern 
der Seele an den gerechten Gott anklammerte, konnte nicht . 
‘immer geduldig harrend dem siindhaften Hochmut drinnen im st 
Lande und draufen zusehen, ohne den strafenden Tag des ‘igi 
‘Herrn schauen zu wollen. Nur Gott ist geduldig, weil er ewig 
ist. Ganz so hat im Buche Hiob der verzweiflungsvolle Kampf, it 
den der sterbliche Mensch, dessen Leben keine Zeit hat, zu — ee) 
- warten, in seines Herzens Not um den gerechten Gott kampft, 





















_ das er in seiner persénlichen Existenz erfahrt, wieschmerzvoll es 
mit stiller Vergebung hinzunehmen. Man mu8 es erlebt haben _ 


wo ist nun ihr Gott ?‘‘; man muB es als eigenes Weh empfunden “a 
_ nicht achtet es der Gott Jakobs‘“ — um auch den disharmo- 


offenbare dich; erhebe dich, Richter der Erde, bring Vergel- 


laB den Grimm fahren, und ereifere dich nicht, es ist nur zum 





 sanft ommen Demut; : + 


Wer, in seiner Tugend gesichert, sich, fromm hi: 
den Auges, tiber jenen ,,Rachedurst“‘ erhebt und das wehm re 
volle, absprechende Wort fiir ihn bereit hat, der hat gewiB nox 
wenig von der Qual der kampfenden Seele empfunden, deren sit 
licher Glaube sich von der lastenden Gewalt der Tatsachen er- 
driickt fiithlt. An dieser Pein, an diesem Gewissensmartyrium 
tragt der Ernst des Menschen wohl am schwersten; das Leid, : 7 
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sei, dieses persénliche Martyrium ist leichter zu erdulden und — 
oder es nacherleben kénnen: ,, Warum diirfen die Vélker sprechen: — : 


oder es mitgefiihlt haben: ,,Witwe und Fremdling erwiirgen sie 
und morden die Waisen und sagen: nicht sieht es der Herr und 


nischen Aufschrei der seelischen Not zu verstehen und das Ge- 
bet zu begreifen: Gott der Rache, Ewiger, Gott der Rache, 


tung tuber die Hoffartigen!“‘ Als das Christentum unter die 
Volker hinaustrat, besaB es in Israels Psalmen und Propheten- 
biichern bereits den reichen Schatz der Trostung und der Ge- 
wiBheit gegeniiber aller Priifung durch die Macht der Welt. 
Israels Religion hatte sich ihn erst erstreiten mtssen, und von 
den Wunden dieses Kampfes zeugt so manches zuckende Wort. 
Hs darf auch nicht vergessen werden, da8 den letzten 
Ausspruch die Liebe tut. Nach allem Stiirmen und Ringen 
erhebt sich in immer neuen Ténen der milde Abgesang: ,,Sei 
stille dem Ewigen und harre auf ihn“. ,,Steh ab vom Zorn und 


* ~ 


ee ee ee ek Se ee ee ee ee 


s 


Bésen.‘‘ ,,Befiehl dem Ewigen deinen Weg und vertraue auf 
ihn, er wird es machen und wird deine Gerechtigkeit aufgehen 
lassen wie das Licht und dein Recht wie die Mittagshelle.« 
»Denn Recht mu8 doch Recht bleiben, und folgen werden 
ihm alle, die redlichen Herzens sind.‘‘ Und machtvoll klingt 
die Hoffnung fiir die Heiden hervor: ,,Es werden dir danken, 
Gott, die Volker, es werden. dir danken die Vélker alle. Froh- 
locken und jubeln werden die Nationen, denn du richtest die 
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eligi Begriff ,,alle Vélker“, wie das prophetische Denken 
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hn geschaffen hat, wird zu dem betenden Worte der Erwartung 
hea alle Welt: »Sprechet unter den Volkern! , Verkiindet 


unter den Nationen!‘. | Erzahit unter den Volkern seine 


~ 


-Herrlichkeit, unter allen Nationen seine Wunder!“ Aus aller 
innerlichen Not und Pein tritt immer wieder diese Sehnsucht, 
die von der Zukunft nicht 148t, hervor. Und kein Zug bezeichnet 
Menschen und Vélker in ihrer Seele so ‘sichtlich, wie dieses 
Verlangen und Dichten, das nach der Ferne hinauszieht. 

Nicht von Anfang an ist dieser universelle Charakter der 


-israelitischen Religion véllig ausgebildet gewesen, wenn er 


‘auch, wie gezeigt, von Anfang an in ihrem Wesen enthalten ist. 


_ Wie so vieles im Judentum hat er sich allmahlich zu seiner klaren 


Entschiedenheit entwickelt. Die Bibel 148t es erkennen: sie 
zeigt auch hier nicht allein die Frucht, sondern den tief wurzeln- 
den Baum, der die Frucht bringt, sie zeigt die Entwicklung. 


_ Vor allem muBte der geschichtliche Begriff der Welt gewonnen 


sein, ehe es zu verstandlichem Ausdruck gebracht werden 


_ konnte, daB die Religion zur Religion der ganzen Welt bestimmt 


sei. Damit der Universalismus darstellbar werde, hat sich der 


_ geschichtliche Horizont erweitern miissen. Dieselben Manner, 


die die Idee der Weltreligion klar aussprechen, haben zuvor den 
Gedanken der Weltgeschichte — die sich ihnen als 
das Walten des Gottesgebotes in der Welt, als die Verwirk- 
lichung eines erhabenen ewigen Planes darbot — gestaltet. 
Der tiber die Nation und ihr Land hinausfiihrende Begriff der 
Welt, der andere Volker ihres religidsen Fundamentes zu be- 
rauben, ihre Gétter, die sie besaBén, zu entthronen schien, 


 stellte in Israel die religidse Wahrheit erst in ihre umfassende 
Weite und zeigte erst wahrhaft die Gedanken und Wege Gottes. 


Bei den anderen Vélkern hat dieser Ausblick in die Ferne des 
Neuen, in der sich der Gesichtskreis dehnte, ja auch das sitt- 
liche Urteil irre werden lassen, bei den Israeliten ist es dadurch 
nur gefestigt worden. Schon das laBt erkennen, wie die israelitische 


Religion im Universalismus ihren klassischen Ausdruck hat. 


Dem gegentiber bedeutet es fiir die Beurteilung des Juden- 
tums wenig, wenn seine zu beziffernde Ausbreitung — aus 
Griinden, die spater zu erlautern sind — immer gering geblieben 
ist. Weltkirche und Weltreligion sind nicht identisch, 
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und noch viel weniger Weltreligion ‘und Atteroreltersiisions Der 


wahre Universalismus ist ein solcher der Idee, aber nicht ein # 


Universalismus der Zah1. Nicht die Ausdehnung, sondern der 


Charakter ist maBgebend; denn sonst wiirde das mannigfaltige 


Heidentum in alter und neuer Zeit der universellste Glaube, 


die eigentliche Weltreligion sein. Wenn so manche Bekennt- — 


nisse ihr Gebiet rasch und betrachtlich erweitert haben, so 
darf dabei auch nicht iibersehen werden, da vieles davon, 
und oft das meiste, in die Geschichte der Politik, aber nicht in 


die der Religion gehért; es ist unter die Erfolge der Schlachten | 


und der Staatskiinste zu setzen, aber nicht unter die des Gottes- 
wortes. Wer also danach seinen Spruch fallt, 1aBt ttber das Wesen 
eines Glaubens die Errungenschaften der Gewalt entscheiden und 
legt das Schwert'in die Wagschale des Wertes der Religionen. 

Von Gewicht ist es allein, ob eine Religion den Universalis- 
mus zum bestimmenden Merkmal ihres Lebens, zur klar er- 
schauten Idee, zum bewuBt vorgesetzten Ziele hat. Vom Buddhis- 
mus z. B. gehen Wege aus, die zu den Menschen iiberall hin- 
fiihren, er hat auch die Grenzen des Landes, in dem er entstand, 
weit iiberschritten, aber ihm ist die umfassende Allgemeinheit 
nie zur Aufgabe, zum deutlichen Kennzeichen seiner Zu- 
kunft geworden. So ist es allein vom Judentum erfaBt worden, 
das erst in dem universellen Gottesreich, welches alle Menschen 
umschlieBt, seine geschichtliche Erfillung erblickt und erwartet. 
Ihm ist der Universalismus eine wesentliche Eigenschaft, ein 
charakteristischer Inhalt. Ganz ebenso ist er es danach im 
Christentum und auch im Islam. Auch sie sind daher Welt- 
religionen; sie sind es, insofern sie aus dem Judentum hervor- 
gegangen sind, und insoweit sie mit ihm zusammenhangen. Es 
ist Glaube von Israels Glauben, wenn sie die religiése Zukunft 
der Menschheit im Lichte der eigenen Religion schauen und so 
in ihrer Religion die Religion sehen. 

Das Judentum hat denn auch das Gebot des Weges. zur 
Menschheit, der Mission, die der Besitz der Religion for- 
dert, erzeugt. Es ist nicht die Mission, die aus dem natiirlichen 
Expansions- und Herrschaftsbediirfnis hervorgeht, worin sich 
jede Kirche zu entfalten sucht, sondern sie erwachst aus dem 
innersten Glaubensbediirfnis, die Menschen zu belehren und 
zu bekehren, auf daB sie in der Wahrheit sich finden und sich 
zusammenfinden. Schon aus dem Gedanken der Aus- 













atte Hee aout Tidal, eeiesttens In data Ge- an it 
von der Menschheit und ihrer Geschichte vertiefte es 
ann. Je mehr man in der Religion, in der man lebte, den _ 
les Lebens, der Schritte und der Bahnen, der Anfange 
der Ziele erfaBte, desto peer stand te ecenni da, : 















en, oo hervorkam, aus dem ee Grunde, Mae \ 
ler Menschen Grund ist. Wohin man schaute, man. erblickte Baal fi 4 
‘tberall den Menschen, iiberall das Menschliche. Woher immer __ 
die Stimmen heritberklangen, man vernahm aus ihnen ein — 
ae wie man es im Empfinden und im Ringen selber er- 
_ fahren hatte, tiberall das Suchen und das Irren des Menschen, a 
sein Schicksal und seine Bestimmung; wohin immer man a 
hinaushorchte, iiberall hérte man das Wort, das im eigenen 
‘Gewissen laut geworden war, das Wort Gottes an den Menschen. 
- Uberall sah man die Wege Gottes und die Wege zu ihm. Durch 
alle die Wolken hindurch, die ttber den Vélkern lagen, wollten — 
die Strahlen der Offenbarung dringen, deren Licht in Israel 
aufgegangen war, der Offenbarung Gottes an die Menschen und . 
seiner VerheiBung an sie. ,,Wendet euch zu mir, da8 euch © é.% 
geholfen werde, alle Enden der Erde.“ In aller Weisheit, die a 
Ein Israel erkannt und verkiindet ward, hérte man das Wort, ie 
das fordernd und mahnend von ihr zum Menschen gesprochen Te 
war; man verstand, wie sie in die Welt hinausrief: ,,Euch, ‘ihr 
- Manner, rufe ich zu, und meine Stimme ergeht an die Menschen~- 
kinder.‘‘ Man wuBte, was man allen zu sagen hatte, und wuBte, 
daB das Judentum von ihrem Innersten, Persénlichsten zu 
ihnen sprach. Der Gedanke der Mission bedeutet hier im Higent- 
lichsten, daB das Jiidische in seinem Grunde das Menschliche ist. 
Schon an den Anfang von Israels Religion wurde diese 
Missionsverpflichtung gesetzt: schon an Abraham ist die mah- 
‘nende VerheiBung ergangen: ,,Durch dich sollen gesegnet 
- werden alle Geschlechter der Erde‘. Und wenn sein Name in 






































| der Heiligen Schrift gedeutet wird als ,,Vater d 











‘ wy 
~ dle Por 


’ n rt 

coe A cet hall 0y } Bvt toe 4 
ape! E 2 : baa’. ae =e > 4 wi are 

tay > , . or " é aT a 


ry dee ce OR “f ee Py FG we 
sph elon Mala ae aac cd 


so hérte die fromme Uberlieferung das Wort heraus, da®B 
zum Vater des Heiles fiir alle Menschen bestimmt sei; de: alt 
Uberlieferung hat Paulus diesen Gedanken entnommen. Sie 
‘Volker zahlt die Hinleitung der Heiligen Schrift auf als die 
_,,Familie auf Erden‘‘, und um alles, was Menschenantlitz tragt, — 
was auf Erden denkt und sinnt, zu bezeichnen, redet daher — 
die miindliche Lehre von den siebzig Volkern, von den siebzig ig 
Sprachen; sie hat damit den knappen Namen fiir den Begriff — 
der Menschheit gewonnen. In ihrer bilderreichen Sprache sagt — 
sie, in siebzig Sprachen habe sich Gott am Sinai offenbart, in 
_ siebzig Sprachen habe Moses die Worte des Herrn auf den Altar 
schreiben sollen; man konnte sich die Religion nicht anders — 
denken, als in ihrem Ursprung bereits zur Religion der Welt | 
geschaffen. Als die Bibel ins Griechische ,in die Bildungssprache 
der Lander des Mittelmeers, iibertragen wurde, nannte sich | 
diese Ubersetzung — so scheint die richtige Erklarung dieses — 
Namens zu sein — die Bibel der Siebzig, der siebzig Volker, 
und die Missionsbibel ist sie ja in der Tat gewesen. Am Hiitten- 
feste brachten Israels Priester siebzig Opfer dar zur Siihne fir 
alle Volker auf Erden, der Altar zu Jerusalem sollte fiir die 
ganze Welt ein Altar sein; der Gedanke, fiir das religidse Er- — 
gehen der Menschheit verpflichtet zu sein, sprach darin. Auch 
die Zerstreuung Israels wollte man, um der Welt willen, als ein b 
Werk der Vorsehung betrachten. Israels Zerstreuung, so sagte 
man mit einem nicht tibersetzbaren Wortspiele, ist eine Aussaat 
tiber alle Lande hin, durch die Gottes Wort iiberall erwachsen soll. 

Das Judentum war die erste Religion, die im Dienste einer : 
Idee Mission trieb, und jiidische Propaganda hat dem Christen- 
tum den Boden fiir seine Ausbreitung gegeben. Nicht religidse, — 
sondern politische Griinde sind es vor allem gewesen, welche 
dann diesem Streben, das Reich der Glaubigen auszudehnen, 
im Judentum allzufrith Schranke und Ende bereitet haben. 
Aber das BewuBtsein des Missionsrechtes und der Missionspflicht 
ist darum nicht geschwunden. In welcher Weise es sich spiater- 
hin offenbart hat, wird ein anderer Zusammenhang dartun; als 
wesentlicher Teil des Daseinsrechtes und der Daseinspflicht ist 
es immer festgehalten worden. . 

Durch die prinzipielle und tatsdchliche Erweiterung der 
Glaubensgemeinschaft hat das alte nationale Wort, das ,,Volk 
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Israel“, zugleich seine religidse Bedeutung empfangen; zu dem: 
Begriffe des Volkes trat der von der Gemeinschaft vor Gott. 
Seinen klaren Ausdruck hat dies in dem Grundsatze erhalten: 
»Jeder, der dem Gétzendienste abspricht, hei®t ein Jude“. 
Jeder, der an die Einheit Gottes glaubte, wurde als Proselyt 
anerkannt. Und wer die Religion Israels angenommen hatte, 
durfte und sollte als Sohn Abrahams angesehen werden; so 
war es nicht etwa nur die Ansicht eines Philo, sondern eine 
Entscheidung des Talmuds. Moses Maimonides wies dement-. 
sprechend einen Proselyten autoritativ darauf hin, da® er die 
Stammvater auch als seine Vater bezeichnen und die Auserwah.. 
lung Israels auch auf sich beziehen sollte. ,,Auch dich hat Gott 
erwahlt und auserkoren .... Abraham ist dein Vater, ganz wie 
- er der unsere ist; erist der Vater aller Frommen und Gerechten“. 
, Der Glaube“‘, so sagt er ein andermal, ,,ist der Vater aller“... 
Den Anspruch, Weltreligion zu sein, hat das Judentum 
nie aufgegeben. Seine ganze Geschichte wiirde kleinlich, ja un- 
verstandlich werden, sie wiirde zu einer ,,groBen Schrulle“, 
wenn dieses ideale BewuB8tsein sie nicht erfiillte. Erst darin 
besitzt sie ihren heroischen Zug. Fiir einen beschrankten Ge- 
danken. von engem Bedeutungskreis zu leiden, braucht blof8 
ehrenvolle Hartnackigkeit zu sein; nur wenn eine Uberzeugung 
ihre weithin weisende GréBe hat und um ihres Wertes Erhaben-~- 
heit weiB, ist es Heldenmut, fiir sie des Daseinsgebotes gewif 
zu sein. Indem das Judentum seinen alten Besitz gewahrt hat 
und wahrt, ist es des unerschiitterlichen Glaubens gewesen, 
wie immer, so noch heute, daB es damit auch die Religion der 
Menschheit behiitet. Die Propheten, die den Gedanken der 
Weltreligion geschaffen haben, sahen, wie gezeigt, in Israels 
wechselvollem Dasein keine abgegrenzte Sonderexistenz, son- 
dern einen wesentlichen, ja, insofern die Religion fiir sie das 
wichtigste ist, den wichtigsten Teil des Gemeinlebens aller 
Volker. Unter den Denkern und Dichtern des spateren Juden- | 
tums gibt es keinen, der nicht dieselbe GewiBheit gehegt hatte. 
Ein Romantiker wie Jehuda Halevi und ein Rationalist wie 
-Moses Maimonides, ein niichterner Forscher wie Levi Gerso- 
nides und ein Schwarmer wie Isaak Lurja, um nur Manner des 
jiidischen Mittelalters zu nennen, sie alle haben diese Zuversicht, 
wenn auch in verschiedener Weise gefaBt, doch mit gleichem 
Nachdruck behauptet. Auch die schdpferische Gebetskraft, 
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die im Judentum nie geschwunden ist, hat diesen Gedanken 
immer neu durchdrungen und gestaltet und ihn bis zum heutigen 
Tage im lebendigen BewuBtsein der Gemeinde erhalten. Die 
Tatsache schlieBlich, daB in allen den groBen, entscheidenden 
geistigen Bewegungen seit zwei Jahrtausenden Israels religidse 
_ Ideen gewirkt haben, — es sei nur auf die religidse Erneuerung 

in der Zeit der Renaissance und auf den Sozialismus hingewiesen 
—, die Tatsache, daB innerhalb der beiden groBen Glaubens- 
formen, die auf Israel zuriickgehen, die jiidischen Gedanken 
kampfen und jede bleibende religidse Wandlung dort zugleich, 
beabsichtigt oder nicht, eine Wiederkehr zu alten israelitischen 
Glaubenswegen, eine Abkehr von spateren, anderswoher stam- 
menden Elementen ist — es sei nur an die Reformation, an 
das Taufertum und an die unitarische Richtung im modernen 
Protestantismus erinnert —, die Tatsache, daB das Judentum 
immer einen Orientierungspunkt der Religionen und der reli- 
gidsen Beurteilung gebildet hat, das alles gibt schlieBlich auch 
dem Blick in die Geschichte ein bestatigendes Zeugnis fiir jenen - 
Anspruch und jene Erwartung. 

Gegentiber der ablenkenden Indifferenz, die von einer 
unreligidsen Ethik und einer unreligidsen Kultur alles erhofit, 
gegeniiber der frommen Machtverehrung, der die duBeren 
kirchlichen Erfolge den Wahrspruch fallen, halt das Judentum 
daran fest, daB sich die religidse und die sittliche Zukunft der 
Menschheit auf den Glauben an den einen Gott griindet, wie 
ihn Israel gelehrt hat und lehrt, an den Ewigen, der den Menschen 
ins Leben fiihrt und seinen Weg von ihm fordert. Nicht, daB 
einst der Glaube aller durchaus einférmig und ganzlich gleich- 
gestaltet sein sollte; dazu ist die Besonderheit und Mannig- 
faltigkeit dessen, was im Ebenbilde Gottes geschaffen ist, zu 
gro8 und zu inhaltsvoll, dazu reicht die Religion zu tief in das 
Individuellste und Persénlichste am Menschen hinein. Aber 
alle wird es eines Glaubens machen, wenn sie alle das auf- 
nehmen und erfiillen, worin einer der Propheten zusammen- 
gefaBt hat, was von den Gottesminnern vor ihm erkannt 
worden ist: ,,Er hat dir verktindigt, o Mensch, was gut ist und 
was der Ewige von dir fordert: nichts anderes als recht zu tun, 
Liebe zu iiben und in Demut zu wandeln mit deinem Gotte.“ 
Dieser Glaube an den einen Gott wird alle verbinden kénnen. 


ie Ideen des Judentums. — 
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Der Glaube an Gott. 


In aller Religion handelt es sich nicht um Beobachtung und’ 
Erforschung der Welt, — denn das ist Sache der einzelnen 
Wissenschaften — sondern um eine Beurteil ung, um 
die persénliche Stellung, die wir zur Welt einnehmen. Alles 
das, was wir in uns und um uns her erfahren, soll in der Religion 
nicht erkannt und erklart werden, dadurch, da8 wir gesammelte 


_Tatsachen anordnen und im Denken verarbeiten — denn die 


aM Weltanschauung ist Sache der Philosophie —, sondern es soll 
_ seinem idealen Werte nach begriffen werden. Nicht die 
_ Fladchen der Welt, ihr Gewordenes, sondern ihre Tiefen, die 
Seele, die Geschichte des Lebens, werden hier erfaBt. Ma8Bgebend 
sind in der Religion die Gedanken von »gut und ,,bdse, von 
-Wahrem und Wesenlosem, vom Schicksal, von der Bestimmung 
des Daseins, des ganzen Lebens, das in dem eigenen Leben 
erlebt wird. So geht jede Religion auf das Grundproblem von 
Optimismus und Pessimismus zuriick, auf die 
Grundfrage, ob das Dasein einen Sinn hat, ob es eine Welt- | 
ordnung gibt, die zum Guten ist, oder nicht. Der Glaube an 
das eine und das andere macht den wesentlichen Unterschied, 
den Gegensatz zwischen. Religionen aus. Und der weltgeschicht- 
_ liche Charakter einer Religion griindet sich auf die schliissige 
 Entschiedenheit, mit der dieser eine oder dieser andere Glaube 
 erfaBt und durchgefiihrt wird. 

Eine solche Bedeutung der Welt, ein solch bleibendes - 
 Gesetz und Ziel, das ihr zuerkannt wird, kann in dem allein 
gefunden werden, was anders und mehr ist als sie, anders und 
mehr als alles AuBerliche und Greifbare, als alles Werden und 
_ Vergehen, in dem allein, was sich nicht in ihrer Ursdchlichkeit, 
sondern in der GewiSheit seines Wertes erweist. Nur etwas, 
_ was nicht blo8 im Bewirkten und Gebundenen steht, sondern 
im Gegenteil daritber erheben und davon befreien will, etwas, 
was nicht von den blofen Geschehnissen und Erfolgen abhangig 
ist, sondern im Gegenteil gegen sie ankampft und sie iiber- 

Baeck, Wesen des Judentums, 6 
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windet, nur das also, was nicht blo8 natiirlich und tatsachlich © ; 
ist, kann diesen Sinn in sich tragen und diesen Sinn geben. 
Binen Wert kann nur ein Dasein besitzen, das nicht genug — 
daran hat, da zu sein. Ein solch Anderes, das nicht bloB exi- 
stiert, sondern eine Bedeutung und Ordnung in sich schliefit, 

ist allen das Gute, das Sittliche, das sich jedem 
Menschen in seinem Eigensten, in seiner Wahl und Entscheidung 
offenbart, diese Welt des Persénlichen, die sich tiber die des 
Tatsachlichen aufrichtet. Das Gute bezeichnet das Bejahende, 
das Fordernde in der Welt. Es ist das Unbedingte, weil es. 
immer und iiberall seine Geltung hat, es ist das Allgemeine, 
weil es von jedem verwirklicht werden soll, und es ist darum 
das wahrhaft Wirkliche, die Bedeutung der Welt. Der Glaube 

an den Sinn von allem kann nur der Glaube an das Gute sein. 

Es gibt nur einen ganzen, geschlossenen Optimismus, den 
ethischen. 

Der Ursprung dieses Guten, dieses Sittlichen kann nicht in 
dem endlichen, begrenzten Menschen gefunden werden; es er- 
fordert seinen unbedingten, absoluten Grund, welcher der Grund 
von allem ist, wie sein Sinn der Sinn von allem ist. Sein Grund 
kann daher allein in dem einen Gotte sein, aus dessen Wesen 
das Gesetz des Sittlichen folgt. In ihm hat dieses seine Birg- 
schaft, die GewiBheit fiir seine ewige Wirklichkeit. Und das 
Gute wird so aus dem Ursprung alles Daseins hervorgefihrt; 
sein forderndes, zurufendes Gesetz steigt nun aus jener Tiefe 
empor, in der das Geheimnis befaBt ist. Die Welt, in deren 
Leben das Dasein des Menschen hineingestellt ist; und deren 
Leben, und deren Sinn er erlebt, hat beides, ihre Verborgenheit 
und ihre Bestimmtheit, ihr Schaffendes und: ihr Gebotenes, das 
Ewige und das Sittliche, und in dem einen Gotte ist dies beides 
eines. Er ist der Schlu8 fiir alle Klarheit und die Antwort auf 
alles Ratsel. Der Bund zwischen Geheimnis und Gebot ist in 
diesem Grunde und diesem Sinne der Welt, aus dem alles 
Dasein und. alle Bedeutung hervorkommen, geschlossen. Ihre 
Einheit wird begriffen: das Geheimnis gehért zum Gebote und 
das Gebot zum Geheimnis. Das Gute ist Gottes und ist des 
Menschen, von Gott vor den Menschen. hingestellt; es ist das 
Wirkliche, und dem Menschen ist gegeben, daB er es ver- 
wirkliche. Die Klarheit wird ganze GewiSheit, weil sie aus 
dem Grunde des Verborgenen hervorwachst. So: besteht nur 





. rae zu eli His daB sie seine Roe und seine Qual Hehe Not 
i und Qual nennen sollte. Haufiger und bewegter als ein Ruf 
p der Freude am Dasein wird in ihr die Klage erhoben, da8 diese 
‘a unsere Welt eine Statte des Elends und der Bedrangnis sei, 

_ daf alles Erdenwallen schlieBlich nur sein Armutsgliick habe. 

_ ,,Die Tage unserer Jahre — ihrer sind siebzig Jahre und, wenn 
es hoch kommt, achtzig Jahre, und ihr Geprange ist Mithsal 
und Nichtigkeit. So sagt es das Gebet Moses, des Gottes- 
-mannes, und die ganze Bibel 14Bt es so widerklingen. Sie ist 
4 ein Buch von Seufzern und Tranen, von Sorgen und Kummer, 

ein Buch von Verzweiflung und Gewissenspein. Alle die Leiden 
des Menschen erheben in ihr und dann in den Liedern nach ihr; 

die das Judentum Jahrhundert um Jahrhundert gesungen hat, 

_ ihre Stimme. Und deutlich vernehmbar ist hier der die Welt 
verachtende, fast méchte man sagen, pessimistische Ton auch, 

wie er aus allem Ernst und darum auch aus allem Optimis- 

mus so oft spricht, in ihm wie ein dunkler Unterton mit- 
schwingt. 4 

Er klingt hier besonders mit in der seelischen Bewegtheit, 

_ die um die Niedrigkeit des Niedrigen und die Verworfenheit des’ 
Verworfenen: erfahrt; in-dem Gefiihl, das verletzt ist von der’ 
6* 
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und zur Anklage eeteh das, was nur rieaccken will, zur Leug 
nung dessen, was bloB gelten soll, es ruft sein lautes Nein hinaus. a 
Ree) Es mu verneinen, um bejahen zu kénnen; es muB herab- — BD: 
ys zublicken und zu verwerfen imstande sein, um dessen immer a 
pe gewiB zu bleiben, was das Hohe und aufwarts Gerichtete ist: | 
Der Optimismus, der um das Ideal wei8, wird von den Tat- 
sachen pessimistisch denken. Gegeniiber der GréBe der Be-~ 
stimmung wird das Kleine immer noch kleiner. Es gibt ja auch — 
keine ausharrende Gtite ohne die Gabe, gering zu schdtzen, 
- keine wahre Menschenliebe ohne diese Fahigkeit der Menschen- 
verachtung. Und das Eigentiimliche des Judentums, sein — 
Optimismus, ist, da8 es trotz allem gegenitiber dieser Welt, 
in der das Schlechte sich weitet, nicht resigniert noch ihr gegen- | 
iiber gleichgiiltig wird. Sein Ideal ist nicht jener antike Weise, 
der, seiner Weisheit und ihrer Ruhe froh, durch all das /Treiben 
. 





Sie und Drangen nicht mehr bewegt wird. Hierin war das Juden- 
| tum inmitten der alten Zeit so unantik, in seinem Lebenswillen 
und seinem Charakter so unterschieden von dem, was in Hellas _ 
wie in Indien vor den Menschen stand. Es tritt der Welt gegen- 
tiber mit dem Willen, sie umzuwandeln, mit dem Gebote, in 
ihr das Gute zu verwirklichen und zu gestalten, mit der Zu- 
versicht, die dem kommenden Tage entgegengeht, weil sie ihn 
fordert. Der antike Weise kennt nur seinen Platz, seine 
Glickeszufriedenheit; das Wort des Judentums ist das vom 
Wege und von der Umkehr, sein Ruf ist: ,,Bahnet den Weg!“ X 


Auf das Ziel der Welt leistet es niemals Verzicht, weil es an 

seinem Gotte, der den Zug dorthin gebietet, nicht zweifelt. 

Sein Optimismus ist die Starke des sittlichen Willens. ; 

Um dessentwillen wird der Optimismus des Judentums _ 

zu jenem Pessimismus gegeniiber der , Welt’, zur Verachtung 

des Erfolges, zum ‘Spruch gegen das Breite und sich Dehnende — 

auf Erden. Er stellt die Wahrheit und ihre Wirklichkeit dem, 

was gelingt, entgegen. In ihm ist darum die Kraft des 
Tragischen, die aufrechte Sicherheit des sampler 
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fenschen, der, Pai er die mae repaeea, vermag, im Unter- 


_kommenden Tage innewohnt. Auch darin ist das Judentum 
so ganz anders als das antike Denken, das nur die Schicksals- 
tragédie, die Tragédie des Leidenden kennt — nicht die des 
Menschen, an welchen das Wort von Gott ergangen ist: ,, Wohin 
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¥ liegen ‘triumphiert, diese tragische Kraft, die dem Willen zur 
letzten Antwort und zum endlichen Siege, dem Willen zum | 


ich dich schicken werde, sollst du gehn, und was ich dir gebieten’ 


_werde, sollst du reden; fiirchte dich nicht vor ihnen! Von 
allem Orient und allem Occident unterschieden war dieses 
jiidische Drama des Menschen, der seine sittliche GewiSheit, 
seinen Charakter dem Heute und dem Morgen entgegenstellt 
und iiber das Morgen und Ubermorgen hinausblickt, der an 
die Welt seine Forderung richtet, die er in seinem Innern er- 
fahren hat, und dessen gewiB ist, daB sie die letzte, die ent- 
-scheidende Antwort gibt, der damit die Verséhnung vernimmt 


nach dem Leid, die Harmonie tiber allem MiBklang. Das sitt- — 


liche und das tragische Pathos werden hier eines. Eine Welt 
dieser aufrichtenden, dieser optimistischen Tragédie ist die 
Bibel, und als ein Erleben von ihrer Wahrheit hat die Ge- 
schichte des Judentums fiir die Propheten und ihre Nach- 
kommen den Sinn gewonnen. | 

Daher ist dieser Optimismus im Judentum zum Gebote 


geworden; der sittliche Wille und sein Kampf, der Heroismus 


des Menschen wird gefordert. Er ist der Optimismus, der sich 
entscheidet, der zur Geltung bringen, umgestalten und durch- 
setzen will, der den Weg betritt, den er bahnen soll. Er ist 
daher nicht eine Lehre von Lust und Leid mit ihren Fragen an 
das Schicksal und ihrem Warten auf Antwort, sondern die 
Lehre von dem Guten, das den Menschen fragt und in seinem 
,du sollst‘‘ ihm die unbeirrbare Antwort gibt. Er ist nicht die 
Zufriedenheit des Zuschauenden, der an seiner umhegten Stille 
genug hat, sondern der sittliche Wille dessen, der, seines 
Gottes gewiB, beginnt und schafft, um Menschen zu bilden und 
die Welt zu erneuern, der darum der antiken Ruhe entbehrt, 
aber dafiir den Frieden des Kampfes fiir Gott erlebt. Dieser 
Optimismus ist der Wirklichkeitssinn, welcher in dem Guten, 
das sein Dasein gewinnen soll, das Wirkliche entdeckt; er ist 
das gewaltige prophetische ,,Und dennoch*. Der groBe Stil 
der Moral, dieser groBe Stil des Lebens, ist in ihm geschaffen 
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worden. Fiir ihn ist das Wort gesprochen, daB die Religion die 5 


,heldenmaBige Form des Daseins‘ ist. 

In dem wollenden Glauben an das Gute besteht 
so der Optimismus des Judentums. Er ist der Glaubean 
Gottund der daraus folgende GlaubeandenMenschen, 
an Gott, durch den das Gute seine Wirklichkeit hat, und an 
den Menschen, der das Gute zu verwirklichen vermag. Alle 
Ideen des Judentums lassen sich hierauf zuriickfithren. Der 
Glaube an den Menschen gewinnt nadmlich seine dreifache 
Beziehung. Zunachst ist er der Glaube an uns selber: 
unsere Seele ist im Ebenbilde Gottes geschaffen; sie hat ihr 
Urspriingliches und hat darin ihr Eigenes und Persénliches, 
sie hat ihre Reinheit und ihre Freiheit, ihr Geheimnis und ihr 
Gebot, sie hat ihren Weg zu Gott, der von ihr ausgeht, und in 
der Versdhnung mit Gott kann sie zu diesem ihrem Wege, zu 
dieser ihrer Freiheit immer wieder zuriickgelangen. Er ist so- 
dann der Glaube an den Nebenmenschen: jeder 
Mensch neben uns, jedes andere Ich, hat sein Besonderes, ganz 
wie es uns gegeben ist, auch er hat von Gott seine Menschen- 
seele, seine Reinheit und seine Freiheit; er ist im Tiefsten der- 
selbe wie wir, im Innersten uns verwandt und darum neben uns 
gestellt, er ist unser Nachster, unser Bruder. Und schlieBlich 
ist es der Glaube an die Menschheit: alle Menschen 
sind die Kinder Gottes, und aller Leben hat den gleichen Sinn; 
es gibt darum eine Aufgabe, die alle eint, ihre Zukunft ist die 
Zeit, in der sie sich zusammenfinden. Wissen um die seelische 
Wirklichkeit des eigenen Lebens, um die des Lebens des anderen 
neben mir, um die, in der sich alles Menschenleben einen kann, 
das ist der Ausdruck dieses Optimismus, je nachdem er auf 
uns, auf den Mitmenschen oder auf die Menschheit gerichtet 
ist. Er ist die bejahende Idee vom eigenen Dasein, vom Dasein 
des anderen und vom ganzen Menschendasein, gegriindet auf 
den Grund und die Idee alles Daseins. 

Diese Richtungen, in die sich der Glaube an das Gute 
erstreckt, sind in ihrer Forderung nicht von einander zu trennen, 
ebenso wenig, wie sie von ihrem Grunde, der in dem einen Gotte 
gegeben ist, loszulésen sind. Man kann das eine hiervon nicht 
betonen und bewahren, ohne den Willen zu dem anderen zu 
beweisen, und ohne den Ursprung von dem allen zu erfahren; 
sie hangen in ihrer Kraft und ihrer Bestimmtheit von einander 

















 erlangen das eigene Ich und das Ich des anderen ihren wahren 
-Zusammenhang, die Welt des Lebens und das Leben in der 
- Welt ihre weite Geschlossenheit; der Glaube an mich und den 
anderen bedarf des Glaubens an die Menschheit. Und das 
alles streckt dann seine Wurzel in die GewiSheit, daB dieses 
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Leben aus dem Grunde alles Lebens hervorkommt und ZL 
ihm hin gerufen ist, daB es seinen Weg hat von Gott her und 
seinen Weg zu Gott hin. Aus dem Glauben an Gott zieht der 


~Glaube an den Menschen seine Kraft und sein Recht, das Recht 


zu diesem dreifachen Urteil: iiber den Wert, den jede einzelne 
Seele hat, ttber den, der dem Nebenmenschen gebiihrt, tiber : 


den, der der ganzen Menschheit zuzusprechen ist. 


Es ist das Besondere und Schépferische des jiidischen 


Optimismus, daB jeder Glaube hier als Verantwort~ 
lichkeit begriffen wird; der Gedanke von ihr ist als der 
jiidische Gedanke in die Welt getreten. Und so bezeichnet 
dieser auf den Menschen gerichtete Glaube auch eine drei- 


fache Verantwortlichkeit, und wie er aus dem Glauben an 


Gott hervorgeht, so griindet sie sich auf die Verantwortlichkeit 


gegen ihn. Es ist die Verantwortlichkeit, die der einzelne 
gegeniiber sich selbst vor seinem Gotte empfinden soll: wir 
sollen heilig sein, denn heilig ist der Ewige, unser Gott. Es ist 
die Verantwortlichkeit vor Gott gegen den Nebenmenschen : 
wir sollen seine ,,Seele kennen“, die Gott ihm gegeben hat, 


und das Ebenbild Gottes in ihm ehren, er soll mit uns leben, 
und wir sollen ihn lieben, denn er ist wie wir. Es ist endlich 
die Verantwortlichkeit vor Gott gegeniiber der Menschheit: 
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‘ | So hat der Optimismus des Judentums seine Begriin 
und seine Geschlossenheit. Das Gute, an das er glaubt, h 


Gott seine unbedingte GewiBheit, und es findet im Menschen — 














ne seine bestimmte, absolute Aufgabe. Es ist von Gott als s 

Bedi 4: liche Forderung in die Welt des Menschen hineingestellt, un 
ee der Mensch vermag darum, es zu seinem Besitztum, zu seiner — 
e ss Welt zu machen. ,,Das Leben und den Tod habe ich vor dich 
ss hingetan, den Segen und den Fluch, und du sollst das Leben 


wahlen, auf daB du lebest, du und deine Nachkommen !“ Das “i 
Judentum zeigt, daB das Gute eine Realitat ist, nicht insofern ee 





hat a es ein fiir allemal verwirklicht ist, sondern insofern es von jedem 
ss verwirklicht werden soll und kann. Sie stellt das Heil nicht _ 
Rages, als einen fertigen Besitz hin, als einen wundersamen Schatz, =a 
Sones. ' den die gdttliche Gnade dem Menschen geschenkt hat, daB er — 


hierdurch gerettet sei und selig werde. Fiir sie ist das Heil 4 
eine von Gott gesetzte Aufgabe, die der Mensch erfiillen soll, — 
auf daB er lebe““. Diese Aufgabe eben ist das Heil; denn er 
kann sein Leben wahlen, er kann es zum Leben machen, indem 
er es zum Guten bestimmt und gestaltet, es zu seinem sittlichen 
Higentum werden 148t. Das Leben selber wird so zum Gebote. 
Was Gott von dem Menschenleben fordert, und das Gute, das 
er ihm gewdhrt, sein Sollen und sein Haben, sind gleich- — 
bedeutende Begriffe. Es ist dem Wesen dieser Religion gemaB, 
daf auch der Optimismus die Form des Gebotes gewonnen 
hat, daB er von dem Sinne der Pflicht zum Menschen redet. 
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Das Judentum hat als einzige unter den Religionen keine 4 
eigentliche Mythologie geschaffen und zwar deshalb, weil _ 
es derselben grundsitzlich widerspricht. Die Mythologie hat — | 
hier nicht erwachsen kénnen, weil die Religion sich hier auf q 
die Religiositat, auf die Sehnsucht nach Gott und den Willen — ] 
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=u aang ‘ine ede: mel sie he igen vom Aimee der von. Neate 
Ky Dasein und sein Gebot hat, ausgeht, seinen. Weg aufzeigen und 
 -bestimmen will, auf dem er zu Gott hingelangt, um ihm nahe 


zu sein, hineingestellt. i in die Welt, um zu wahlen und sich zu. 


entscheiden, zu werden und zu wachsen, von Gott gerufen und 
ihn rufend. Hierin liegt der Gegensatz zur Mythologie. Denn 
diese will eine Kunde vernehmen und gestalten nicht vom 
Menschen, von seinem Leben und Erleben, sondern von dem 
Leben und Erleben des Gottes oder der Gétter, eine Kunde 


von ihrer Geburt und ihrem Tod, von ihrem Werden und Ver- — 


gehen, ihrem Kampfen, Siegen und Unterliegen. Das Schicksal 
der Gétter ist hier das Entscheidende, ihr Los ist die Geschichte 
der Welt. Nicht eine Schépfung von Himmel und Erde gibt 
ihr den Anfang, sondern eine Geburt von Gottern. Sie werden 
geboren, und sie zeugen, und die Jahre, die ihnen beschieden, 
sind Flut und Ebbe der Zeit. Alle Kosmogonieen sind hier 
Theogonien; die Geschlechter der Gétter sind die Epochen des 
Geschehens, und die Dammerungen, die iiber sie hereinbrechen, 
sind die Tage des Endes. Thr Gliick und ihr Fall, ihr Erringen 
und Erleiden, ihr Begehren und Neiden ist das Fatum fiir 
Erde und Mensch, fiir das Firmament und seine Gestirne. Als 
Zufallsgewalten und Schicksalsmachte, Schicksal empfangend 
und Schicksal gebend, vom Zufall gefiihrt und ihn aussendend, 
wohnen sie iiber der Welt, und dem Menschen bleibt als sein 
Platz und seine Bestimmung nur das eine, in Wiirde oder in 
Wiirdelosigkeit dazustehen und hinzunehmen. Darum ist die 
Tragédie vom Menschen hier, auch auf ihrer Hohe, nur die 
_ Schicksalstragédie, dieses Drama vom Menschen, der nur da 
ist, um das Fatum zu erwarten und ihm stille zu halten — dieses 
mythologische Drama; nicht das ,,du sollst“, sondern das 
du muBt‘' steht tiber ihm geschrieben. Im Judentum ist sie 
die Willenstragédie, die vom Menschen, der sein Leben wahlt 
und durch die Tage, die zu ihm kommen, seinen Weg geht und 
‘in‘ihnen allen vor seinen Gott hintritt im Namen des Gewissens, 


des Gebotes und der Zukunft — dieses Drama des menschlichen | 


Ringens, des Innerlichen, das gegen das AuBerliche kampft, 
dieses Widerspruches gegen das Mythische. 

- Das. Mythologische hat iiberall seine Entwicklung gehabt 
von der phantastischen, dichtenden Furcht vor den schwirren- 
den Damonen und den greifenden Seelen der Toten, vor den 
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vielgestaltigen, unberechenbaren Geistern und Géttern, deren — 
so viele sind wie die Fiigungen der Natur und die Tiicken der 
Stunde, bis hin zu dem Glauben an das eine Gottesschicksal, — 
das Fatum fiir alle Welt. Auch die Form, in der es sich bildete, © 


hat ihr Mannigfaltiges von der wuchernden Sage bis hin zu 
dem aufgerichteten Begriffsgebiude. Aber es ist darin immer 
dasselbe, immer eine Geschichte der Gétter oder der Gottheit, 
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eine Geschichte von ihrem Leben und ihrem Los, ihrer Geburt — 


und Wiedergeburt, ihrem Kommen und Gehen; was sich den 
G6ttern ereignet, das Geschick, das sie erfahren, ist der Inhalt 
des Mythischen. Es ist darum ja auch das geschlechtliche 
Schicksal, die geschlechtliche Differenzierung, die hier iiberall 
in das Dasein der Gottheit eintritt. Und weniges ist so be- 
zeichnend fiir das Eigene, das Unmythologische des Juden- 


tums, wie dies, daB es hiervon fern geblieben ist, da seiner. 


Sprache, so gestaltungsreich sie ist, schon das Wort Géttin ein 
Unbekanntes, ein Unvollziehbares geworden ist. In ihm weiB 
der Glaube nicht von Schicksalen der Gottheit, sondern von 
Offenbarungen Gottes, von seinem Walten und seinem Willen, 
von seinem Geiste, der sich in allem kundtut und allem seinen 
Sinn gibt. Nicht von einem Lebensgang und einem Erlebnis 
der Gottheit, das den Weltengang bestimmt, wird hier erzahlt, 
sondern von dem ,,lebendigen Gotte’, der in allem wirkt und 
aus allem spricht, und dem wir Menschen antworten sollen. 
Denn sein Wort ist nicht ein Orakel, sondern das Gebot und 
die VerheiBung, seine Wege sind nicht die des Zufalls und des 
Verhangnisses — dieses beides ist ja dasselbe: der Zufall das 
Verhangnis des Augenblicks und das Verhangnis der Zufall 
der Dauer —, sondern sie sind das Gesetz des Guten, die Wege, 
welche dem Menschen auch gewiesen sind, da8 er auf ihnen 
gehe, um Gott nahe zu sein. Am Anfang des Judentums steht 
das unmythologische Wort: ,Ich habe ihn erkannt, damit 
er gebiete seinen Kindern und seinem Hause nach ihm, da8 
sie wahren den Weg des Ewigen: zu iiben Gerechtigkeit und. 
Recht. “‘ 

Das Leben des Menschen, den Gott geschaffen hat, da8 er 
ihn finde, seine Religiositat, und nicht das Leben des Gottes 
ist so im Judentum der eigentliche Inhalt der Religion. Nicht 
in dem Fatum, sondern in der Gabe und unter der Aufgabe 
steht das Dasein; es hat sein Verborgenes und hat sein Klares, 
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in ow se. wie immer flies alles eal heen mag, ae nun 
‘Zutall oder Vorherbestimmung — auch dieses beides ist ja das~ 
selbe; denn Vorherbestimmung, Pradestination bezeichnet nur 
_ die harte Form des als bewirkt gedachten Zufalls, des als ge~ _ 
_ wollt gedachten Grundlosen. An die Stelle des Zufalls tritt 
_ die Bedeutung, der Grund, der in ihr liegt. Das Schicksal der 
Welt gestaltet sich zum Sinne der Welt, den der Mensch in 
seiner Seele als den Sinn auch seines Daseins erlebt, zu dieser 
absoluten Ordnung, diesem Gesetze, das alles tragt und empor- 
 hebt, das unter und iiber aller Reihe von Ursachen und 
Wirkungen steht. Alles spricht hier von diesem Wirklichen, 
vom G6ttlichen und Ewigen; alles in der Welt und der Ge~ 
- schichte, die auf ihr wichst, ist eine Offenbarung Gottes 
_ — Offenbarung und nicht Schicksal, nicht Mythologie. Nicht 
_ das Mythische gibt die Antwort auf das Ratsel, sondern das 
- Vertrauen, dieses BewuBtsein, mit Gott verbunden, ihm immer 
- nahe zu sein. Wahrend jede Mythologie in einem Pessimismus 
_ endet, in der Ergebung in ein Fatum, sei es das der Zufallslaune 
oder der Pradestination, hat hier der Optimismus seine Bahn, 
diese GewiSheit, daB alles, was das Leben umschlieBt, seinen 
‘Sinn und seine Aufgabe hat. 
Der alte Schicksalsgedanke aus Tagen der eect: mit 
seinem Glauben an Laune und Zufallsschuld hat allerdings im 
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- faltig um die Sdulen des Stils in der Heiligen Schrift und ¢ 


ihr folgenden Biichern. Es konnte kaum anders sein. | 
'Propheten, die Sanger, die Erzahler der Bibel und die, welche — 
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einer anderen Welt, liegt er hie und ae im | 





Das Gewinde mythologischer Ranken schlingt sich manr 
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von ihnen herkommen, waren Schauende, sie waren Poeten; 
sie haben auch von dem Werden und Wogen in der Natur, von a 
den Strémen und den Gluten der Geschichte gedichtet. Alles — 
war ihnen eine Offenbarung Gottes, des Unsichtbaren, des — 
liber alles Bild Erhabenen. Aber ihr dichtender Geist zog dazu 
hin, sehen zu wollen, wie das Unsichtbare in die Erscheinung 
trat, wie das Bildlose bildete und schuf, ihre hinausblickende, 
hinausgreifende Phantasie wollte erfassen, wie diese wirkende, 
gebietende Kraft ins Menschliche hineintritt, und so ist ihnen 
das alles oft, besonders wenn sie es in seiner Plétzlichkeit, in 
seinem Hereinbrechen erfuhren, zum Bilde, das ‘sie schauten, 
geworden. Und wie sie in der Umwelt lebten, zu deren Ge- 
bieten ihr Auge hinschweifte, so lebten sie in deren Bildern 
inmitten der Geschépfe, der Gestalten und Formen Assurs, 
Babels und Agyptens, inmitten der Mythologieen, deren diese 
Lander voll waren; im Leben der Sinne zumal ist der Mensch 
ein Kind seiner Tage und seiner Welt. So haben sie das, was 
sie schauten, in diesen Ziigen und Linien auch geschaut, mit — 
diesen mythischen Bildern von dem gedichtet, was aller Mytho- — 
logie widerspricht und iiber allem Bilde steht, in ihnen das. 
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dargestellt, von dem sie wuBten, daB es anders ist als alles 


Darstellbare. Und in diesem Gegeneinander von Gedanke und — 
Gebilde, von Idee und Gestalt, von der Einsicht in das Unsinn- 
liche und diesem Blick in das Sinnliche gewinnt der biblische 
Stil oft einen eigenen Reiz. 

Das alles hat aber seine tiefe Wurzel. Dieses Gestalten, 
dieses Dichten kommt aus einem Drange religidsen Suchens 
und Sinnens hervor. Die Geschichte der Religion ist immer 
auch eine Geschichte der Sprache; sie ist es in der indischen _ 
und der griechischen Welt, in der Chinas und des Irans ebenso _ 
gewesen wie in der Palastinas. UWhberall dort haben Menschen 
danach gerungen, da8 sie in immer neuen Vergleichen, in — 
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Be er mi faa Bildern’ und ihren Worten ee daceteltbar und. 
Oy, aussprechbar machten, was tiber den Bezirk alles Wahr- 
- nehmens und Zeigens: hinausgeht. Dazu hat die Sprache an © 
‘" sich schon ihr Metaphorisches und Mythisches, so, da8 von 
der Mythologie gesagt worden ist, daB sie der Schatten sei, 
den die Sprache auf den Gedanken werfe. Alles Sehen und 
_ Horen gibt sein Unmittelbares, es lat die Dinge in den Sinn 
des Menschen eintreten. Das Wort fiihrt nur einen Weg zu 
ihnen hin; es ist nur eine Hilfe, ein Zeichen und ein Symbol, 
es hat sein Hinweisendes und Hindeutendes; zwischen ihm und 
dem, was es benennen will, liegt das nur Mittelbare der 
Gleichung. Und vor allem erstreckt sich dies eben dort, wo die 
Sprache zu dem hinleiten will, wohin kein Sinn hinzuziehen 
vermag. Vom Unendlichen und Ewigen, vom Géttlichen kann 





- der Mensch nur im Gleichnis reden; es ist das Unsagbare und 


Unnennbare, und von ihm vermag er daher, wenn er es kiinden 
will, nur zu dichten — auch wenn die Wissenschaft zu ihren 
letzten Griinden herniedersteigt, bleibt ihr nur dieses Sym- 
bolische, bleibt ihr nur das Gleichnis und seine Dichtung. 
Alles Suchen, in dem der Gedanke mit seinem Worte bis hin zu 
Gott gelangen will, wird zur Glaubenspoesie, zur Hagada, wie 
sie in der miindlichen Lehre des Judentums heiBt. Wann 
immer das Verborgene, Unergriindliche erfahren wird, der Sinn 
von allem beriihrt und erlebt, dann ist es entweder die Andacht 
des Schweigens, jenes innigste Gefiihl vom lebendigen Gotte, 
jene tiefste Kraft religissen Empfindens und Ahnens, die den 
Menschen ergreift, oder dieses andere regt sich in ihm, dieses 
Aufwartsschwingen zu dem Gleichnis hin, zu seiner Poesie, die 
vom UnfaBbaren dichtet und betet. Daher ist ja auch die 
Mystik, in der dieses Verlangen seine Uberschwenglichkeit hat, 
- zgumeist so wortreich und so wortfreudig, so voll vom Schwelgen 
in der Beredsamkeit des Dichters. Sie baut fiir das ferne Un- 
nennbare die Fiille der Bilder des Nahen auf. 

Es ist immer eine Jugend in der Religion, ein quellender 
Lebensdrang in ihr, wenn sie sich auch diese dichtende Kraft, 
- diese Kraft des Gleichnisses wahrt; ist sie in Satzen oder in 
Gesetzen erstarrt, so ist ein Bestes in ihr erkaltet. Sie hat ihre 
stetige Frische darin, daB sie es vermag, zu vernehmen, wie 
Himmel und Erde ein Wort des Ewigen sind, zu empfinden, 
wie in allem das Géttliche ist, wie es sich in allem, im Dasein 
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der Natur und im Wogen der Geschichte, offenbart und alles — 
darin seine Wirklichkeit erhalt. In diesem Ahnen und Erleben ~ 


hat die Religion immer wieder einen Frihling. Aber hier be- 
stimmen sich ihr dann auch Charakter und Entwicklung. Es 
ist ein Entscheidendes, ob in ihr stets das Gefith! dafiir lebt, 
wie alles, was sie vom Géttlichen meint und sagt, nur eben ein 
Gleichnis ist zwischen Gott und der Welt, zwischen Gott und 


dem Menschen, nur eine unvollkommene Gleichung, in der das ' 


Unldsbare, das Unaussprechbare bleibt. So lange das Gleichnis 
nur Gleichnis ist und das Géttliche unvergleichbar erhaben iiber 
alles Bild und alles Wort von dem, ,,was im Himmel droben und 
auf Erden drunten und im Wasser unterhalb der Erde ist‘‘, so 
lange hat die Religion ihre Poesie, aber nicht die Mythologie. 
Sobald ihr aber ihre Bilder beantwortende Formen sein wollen 
und ihre Gleichnisse Aussagen, die von der ,,g6ttlichen Natur“ 
oder einem géttlichen Schicksal und Erlebnis berichten, Satze, 
in denen das Leben und Wesen der Gottheit bezeichnet und 
dargestellt sein soll, sobald das, was der suchende Sinn dichtete, 
fiir ein Reales, Benanntes genommen wird, fiir den Ausdruck 
der Art géttlichen Daseins, und so die Symbole zu Gestalten 
oder Begriffen werden, dann hat das Mythische seinen Platz 
in Besitz genommen, auf dem es seine Gebilde bereitet. Zum 
Menschlichen, zu seinem Erfahren und Denken, seinem Leib- 
lichen und seinem Geschick ist dann die Gottheit hernieder- 
gezogen. Und es ist ein Gleiches, ob darin nun die dichtende 
Sage ihre Geschépfe zeugt, oder ob es die Dichtungen philo- 
sophischer Begriffe sind, welche das Geheimnis des gottlichen 
Wesens. bestimmen wollen. In dem einen wie in dem anderen 
ist die Dichtung zum Mythos geworden. 

Der Bahn, die dahin fiihrt, ist das Judentum fern geblieben, 
so sehr die Geschichte des religidsen Empfindens und Denkens 
in ihm ihr Wechselndes hat. Das Judentum hat seine Tage 
gehabt, die lauschend die dahinziehenden Fragen vernahmen, 
welche die Fragen an alle Zeit sind, dieses Singen und Ténen 
vom Wunder der Herrlichkeit Gottes, deren die Welt voll ist, 
und dann wieder weithin die Tage, die ihren Weg gehend die 
mahnenden Antworten hérten, welche die Antwort fiir jede 
Stunde sind, diese Macht der Gebote Gottes, die vor jedem 
Menschenschritte stehen. Bald wutde das, was den Menschen 
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umfangt, bald’ das, was von ihm fordert, starker erfahren: Und) 


‘der Gebote Lay ao Der “Sinn fiir aaa ee x a 
das Irrationale sre dann darunter zu oe : 


ones tedoat as Sie cerecuinie sAntache fiihrte, die 
en Zu se apahiati von cae sie ate arene aoe sclratien 


n er wieder lebendig, dieses Empfinden davon, wie unter dem, 
wir erfassen, das wohnt, was uns ergreift, wie alles Denken 





- Gleichnis, alle letzte Antwort zum Sinnbilde wird. So hat das _ Pees 
” _ Judentum seine Zeiten gehabt. Und ihnen allen ist es gemein- — * ; x 
sam, daB sie sich am Scheidewege vom Mythologischen ab- ai 
_ wandten; der Weg des Menschen wurde immer erblickt und i 
a -erwiesen. Auch die Dichtenden sind sich dessen, was das Eigene th : 
- im Judentum ist, bewuBt geblieben. Sie haben das Menschen- as te 
leben als den Bund von Geheimnis und Gebot erlebt; auch — He 
sie erkannten daher das Recht und die Pflicht menschlichen — 
A Willens, diese seine Wahl und sg contains zu der ihn Gott 
in seine Welt hinein gestellt hat. 
Das Judentum ist damit seinem Geiste treu geblieben. 
Es war das Besondere der Propheten gewesen, daB sie nicht 
darauf ausgingen, die géttliche Natur zu malen oder zu de- 
‘finieren; sie wollten nur so, wie ihre Seele es erfahren hatte, 
zeigen, was Gott fiir den Menschen ist und der Mensch vor 
‘seinem Gotte sein soll. Von der Offenbarung Gottes und von 
- der menschlichen Persénlichkeit, die diese erlebt, sprechen — ae 
sie darum; der lebendige Gott, dessen Wesen keines Menschen | 
Sinn erfaBt, und dessen Gebot jedes Menschen Wille ergreifen , 
soll, war ihnen die Wahrheit ihres Daseins. Wie die Hagada 
hat auch die Philosophie des Judentums daran festgehalten. 
Auch fiir sie lag das: groBe Ja im: Gebote Gottes; der ,,Natur“ 
- Gottes. gegentiber sprach: auch sie nur jenes Nein: der Demut, 7 
) die: Gott.als den verehrt,. zu dem. kein. Begriff-und kein. Wort» ne 
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— lassen der Mythologie — ahnlich wie dem Dogma, das ja im 












die das Denken ihm beilegen will, b teten ihr | 2 
tionen, welche das Géttliche abheben wollen von allem Irdische 
und seiner Natur. Und auch die jiidische Mystik wandte si 
diesem Entscheidenden zu. Auch fiir sie steht Gott tiber allem 
menschlichen Vorstellen und Urteilen, so daB alle Spekulation 

ihm fern bleiben soll, und nur der géttliche Wille, wie er in der 
idealen, sittlichen Ordnung der Welt sich kundtut, ist es, der 
sich dem Menschen erschlie8t, und der menschliche Wille ist 
es, der in der freien, guten Tat zu seinem Gotte hintritt. So 
zieht es sich bestimmend durch die Geschichte des Judentums. 
Der Platz und die Aufgabe, die dem Menschen gewiesen sind, 










Grunde nur ein Dogma vom Mythos ist — keinen Raum, __ 
Seinen Ursprung und seinen Boden hat der Mythos dort, 
wo das Sittliche noch nicht im Mittelpunkte der Religion steht, 
noch nicht in seiner Absolutheit und Einheit erkannt ist, und — 
darum auch jene Aufgabe noch nicht begriffen wird, die alles 
beschlieBt, welche dem Menschen sagt, daB er sein Leben er- 
wahle. Der Mythos ist in seinem Wesentlichen polytheistisch. 
Da er die Vielheit der Natur und das Werden des Schicksals in 
die Gottheit hineintragt, so hat er die Gétter oder zum min- 
desten die Gestalten in der Gottheit; als Personen des Schick- 
sals und Personen der Natur stehen sie vor ihm. Sie sind oft 
auch sittlich —-der Polytheismus hat darin seine eigentliche 
Entwicklung —, aber das Sittliche macht nicht ihren Charakter, 
ihr Wesen aus. Diese Bedeutung des Sittlichen kennzeichnet 
erst den Monotheismus. Die prophetische Erkenntnis Gottes _ 
geht aus dem religidsen Grunderlebnis hervor, da8 Gott anders 
ist als alles, anders als alle Welt und alle Natur, anders als alles 
Geschick und alles Verhangnis, anders als alles Geschaffene und _ 
Werdende, Irdische und Profane, Er ist von dem allen ver- 
schieden, tiber das alles erhaben, oder wie die Heilige Schrift 
es nennt, er ist der Heilige. Und er ist darum der Kine, 
der Kinzige, der, dem keiner und keines gleicht. ,,Wem wollt: 
ihr mich vergleichen, da8 ich ihm ahnlich sei, spricht der Hei- 
lige! Er ist der Eine, und darum soll der Mensch sich fiir ihn, 
gegentiber allem und gegen alles, entscheiden, und darum darf 
der Mensch ihm allein, und keiner Kraft der Natur und keiner 
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eréffnet sich der eine Weg, der Weg vom Menschen zu dem _ 
inen Gott. Etwas, was anders ist, ein nicht bloB Naturhaftes, — 
Nichtweltliches wird im Guten, im Sittlichen erlebt. Das 
_ Gute ist das Andere, anders als Natur und Schicksal, und darum 
wird ja auch alles Seelische, alles Sittliche zum Protest, zum 
Gefithl, anders zu sein. Im Sittlichen, wie es dem Menschen 
in seinem Innersten, Persénlichsten zu eigen wird, fithlt er das, 
was unterschieden ist, fithlt er sich von dem Einen, von Gott — 
_ gerufen und zu dem einen Gott herangefiihrt. Darin erfaBt er, - 
was als Géttliches vom Menschen erfaBt und festgehalten 
werden kann, das Gebot, das aus dem Geheimnis heraustritt, et 
um das Gebot fiir den Menschen zu sein, sein Deutliches, sein 
Aufgegebenes zu werden. Es ist das Eine, das, was einzig gut 
und wahr ist und darum allein dem Menschen not tut, damit 
er sich zu ihm hinwende und um seinetwillen abwende von 
allem sonst. Die Einheit dessen, was anders ist, und worin 
alles seinen Sinn und Wert erhdlt, dieses eine Heilige, Gottliche 
wird auf diesem einen Wege der Seele erfahren. Darin hat der 
Monotheismus sein Leben gefunden. In der Unteilbarkeit 
der Gewissensforderung hat er seinen seelischen Ursprung, aus 
_ ihr ist seine GewiBheit erwachsen. Und darum findet er seinen 
_klaren Ausdruck nicht nur in dem Satze: ,,Hére, Israel, der 
-Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig‘’, sondern ebenso 
sehr in dem darauf folgenden Gebote: ,,Du sollst lieben den o 
Ewigen, deinen Gott, mit deinem ganzem Herzen und mit = = = 
deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft. Mit 
allem, was wir sind und was wir haben, kénnen wir nur 
dem einen Gotte dienen. Dadurch, da8 Menschen im. 


Baeck, Wesen des Judentums. | : 7 
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ihn als den Geen, als den Heiligen. Deleath, dab d 


sittliche Einheit im Menschen zum BewuBtsein . kam, 
wurde hier die Einheit Gottes erfaBt. Es ist also dasselbe, 
was von aller Mythologie schied, und was den Monotheisiu a, 


griindete. 


Der Unterschied zwischen den vielen G6ttern und dem “ 


einen Gotte ist so nicht etwa ein Unterschied der Zahl — 


ein argeres MiBverstandnis kénnte es nicht geben — sondern os 


ein Unterschied des Wesens; es handelt sich nicht um eine 
—technerische, sondern um eine inhaltliche, eine religidse und 


ethische Abgrenzung. In manchen heidnischen Religionen, — 


besonders bei den Griechen, hat sich die Mehrheit der Gétter 
dann und wann zu einer Art von Einheit, einem sogenannten 
Henotheismus zusammengezogen. Er entstand, bald indem 


ein allgemeines Géttliches angenommen wurde, das in den 


vielen Gottern wirkt und lebendig ist, bald indem ein bestimmter 
Gott, mit einer Fiille von Macht und Wirksamkeit ausgestattet, 


»momentan statt aller anderen‘ galt. Aber nichts ist weniger — 


darin enthalten als Israels Monotheismus oder etwas, was ihm 
gleichzusetzen ware. Es sei davon ganz abgesehen, daB alle 
die anderen Gétter neben jenem einen Gott‘, der, wie 
Xenophanes ihn nennt, ,,unter G6ttern und Menschen der 
groBte ist“, immer als Gotter, die ihre Verehrung heischen, 
anerkannt und angebetet bleiben. Ausschlaggebend ist das 
andere: jener ,,gréBte Gott‘ und jenes universelle Géttliche 
sind deshalb dem einen Gotte Israels nicht vergleichbar, weil 
sie nicht das sind, was der Heilige ist, weil nicht das Sittliche 
ihr Wesen bildet, das sich dem Menschen kundtut, nicht das 
ist, worin sich ihre Gottheit aus dem Verborgenen hervor dem 
Menschen, offenbart, und darum nicht als die wahre Verehrung 


Gottes, die dem Menschen ziemt, die sittliche Tat gefordert ist... 


Der religidse Wert des Monotheismus besteht so nicht in 
der Einheit der Zahl, sondern in dem Grunde, aus dem diese 
Hinheit hervorgeht, in dem Inhalt der Gottesidee. Der Gott 


Israels ist der Kinig-Einzige nicht dadurch, daB er allein das ist 


und das tut, was alle die Gétter der Heiden zusammen tun 
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mmen ‘sind, sondern dadurch daB er anders ist 
; e und a n ‘deres tut als sie alle, Das Wesen Gottes 
Ras ist dem der Gétter durchaus entgegengesetzt; er ist nicht etwa _ 
mehr als. sie ‘und ethabener als sie, er steht ihnen unver- 
‘gleichbar ‘gegentiber. Denn er allein ist der Lebendige, der 
| Schaffende und Gebietende, der das Eine, das geboten ist, 
kundtut; ihm allein ist es eigen, daB der Mensch ihm wahrhaft 
~ dienen ‘kann’ nur durch Erfiillung sittlicher Forderungen. 
- Darum war €s, wie schon dargetan, keine bloBe Entwickelung, 
sondern es war der groBe Widerspruch, das andere Prinzip, es 
- war“eine neue Schépfung, eine Offenbarung, als die Lehre von 








dem einen Gotte in Israel verkiindet ward. ,,So spricht der 


Ewige, der Kénig Israels und sein Erléser, der Ewige der Heer- 
scharen: Ich bin der erste, und ich bin der letzte, und auBer 
mir ist kein Gott, und wer ist mir gleich!“ 

Mit einem paradoxen Worte ist behauptet worden, da8 die 
Gottesidee an und fiir sich nicht religidser sei als z. B. die Idee 
von der Schwerkraft. Es liegt hierin etwas Wahres. Die 
Existenz eines Gottes kann aus philosophischen Griinden an- 
genommen werden, um so das Bestehen der Weltordnung er- 
kldren zu kénnen, um eine erste Ursache des Naturgeschehens 


- gu haben. Und in Bezug darauf hatte jenes Wort recht. Der 


philosophische Gottesbegriff, diese letzte Formel der Welt- 
anschauung, ist in der Tat an und fiir sich nicht reicher an 
teligidser Bedeutung als irgend eine andere philosophische 
Formel. Die Wissenschaft von der Religion wird auf ihn wohl 
hinweisen, als auf ein Ergebnis des Naturbegreifens, aber der 
Glaube findet seinen Grund und seine Starke darin noch nicht. 
Diese religiése Gabe und GewiSheit wird allein durch das ge- 
geben, was Gott unserem Dasein, unserer Seele ist, durch den 
inneren Zusammenhang, den unser Leben dadurch gewinnt, 
durch alles das, was ihm darin an sittlicher, heiligender Kraft, 
an Antwort auf seine Fragen und Forderungen gewahrt ist, 
durch alles das, worin unsere seelische Welt ihre Beziehung zu 
dem Géttlichen, ihre Bedeutung und Bestimmung findet, durch 
dieses Ahnen und Héren, das es vernimmt, wie mit jedem unse- 
rer Tage an uns der Ruf von Gott ergeht: ,,Wo bist du?” 
Religion, die der Mensch besitzt, besteht so nicht darin, 
daB er erkennt, daB es einen Gott gibt. Unsere Religion haben 
wir vielmehr erst damit, da8 unser Leben sich an ein Hwiges 
7* 
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gekniipft weiB, daB wir uns mit Gott verbunden fiihlen, daB— 


er unser Gott ist. Und er ist unser Gott, wenn wir, wie das alte 
Wort es nennt, ihn lieben, wenn wir durch ihn unser Vertrauen 
und unsere Demut, wunseren Mut und unsere Stille haben, 
wenn wir uns zu ihm erheben und zu ihm beten kénnen, wenn 
sich unserem Innersten seine Offenbarung und sein Gebot 
erschlieBt. Wie wir diese Verbundenheit fassen und aussprechen, 
ist immer ein Gleichnis nur und nur ein Ausdruck menschlicher 
Seele. Unser Sagen und Singen von Gott, welches das Ich und 
Du spricht, gestaltet die Ziige des Persénlichen, unser Sinnen 
tiber Gott, welches das Er spricht, bildet seine Idee von ihm. 
Aber ob der Mensch nun mit dem innigen Worte der Nahe sich 
zu Gott hinwendet, oder ob er in dem reinen Gedanken zu 
Gott hinziehen will, ob das Persénliche oder die Idee sich 
starker auszusprechen sucht, es ist im Wesentlichen das Gleiche, 
wenn nur jenes Entscheidende zu eigen ist, daB er uns der 
Eine, daB er unser Gott ist. Von unserem Gotte kann unser 
Geist seine Gedanken und seine Begriffe bilden, und unser 
Herz kann zugleich zu ihm beten: ,,Du, Ewiger, bist unser Vater, 


der uns erlést von jeher, ist dein Name‘‘, ,,Wer kénnte mir in 


den Himmeln sein? und bin ich mit dir, so frage ich nicht 
nach der Erde. Ware gleich mein Fleisch und mein Herz ver- 
gangen, meines Herzens Hort und mein Teil ist Gott immerdar‘“‘. 
Darum redet das Judentum nur wenig von Religion, Glauben, 
Bekenntnis. Aber dafiir spricht es von dem,.was alles besagt, 
spricht es von dem lebendigen Gotte, von ihm, der jedem 
Menschen sein Gott ist. Dadurch erst wird die Gottesidee 
teligiés, das erst gibt ihr ihre religidse Kraft. Von diesem 
einen Gott, in dem unser Alles und Eines seinen Grund und 
Sinn hat, wissen, von ihm zeugen, auf ihn vertrauen, in ihm 
geborgen sein, an ihn glauben, das hat Israel die Menschheit 
gelehrt, das ist der Monotheismus, den Israels Propheten der 
Welt gegeben haben. 

Das Bezeichnende im Judentum ist so das Verhiltnis des 
Menschen zu Gott. Ein BewuB8tsein ist darin ein wesentliches, 
das BewuStsein, geschaffen zu sein. Begriff 
und Wort hiervon sind als ein Besitz des Judentums in die 
Welt getreten, sie sind seinem Glauben an den einen Gott 
eigentiimlich. Gegeniiber dem Schicksal und der Natur und 
ihren Géttern fiihlt sich der Mensch abhangig, von den Géttern 





allem Lebenden, des Daseins von allem Daseienden, die Ant- 
wort zu wissen. Der Mensch erlebt in sich den Sinn der ganzen Ne 
Welt. Mensch und Welt und ebenso Beginn und Zukunft iM ‘ 
_ werden damit zu einer LebensgewiBheit zusammengeschlossen, = 
zur ~GewiBheit dessen, daB alles Leben gegeben ward und 
- bewahrt ist und geborgen bleibt. Der eine Gott ist der Gott Oy ee } 
der Welt, er ist der Gott von Anfang und Ende und ist mein 
Gott. ,,Des Ewigen ist die Erde und was sie fiillt, der Erdkreis 
und die auf ihm wohnen“. An die Stelle der Sagen von Ent- OR 
_ stehung und Vernichtung, wie die Mythologie sie hat, tritt 
hier der Schépfungsgedanke, dieses seelische Erlebnis von der 
Beziehung alles Menschlichen und aller Welt und aller Zeit 
zu dem lebendigen Gotte. An die Stelle des Fatalismus, der 
nur die Ketten und die Abgriinde des Unabwendbaren zeigt, 
_tritt der Gedanke der géttlichen Allgegenwart, der Gegenwart 
- Gottes in seiner Schopfung. Das Dunkel des Werdens wird so 
zur GewiSheit des Ursprungs und des Lebens. Nicht das bloBe 
- Geschehen, sondern das Schaffen, das géttliche Wirken be- 
 zeichnet das Prinzip der Welt. . | Sees 
Mit diesem BewuBtsein, geschaffen zu sein, kommt in das 
Dasein des endlichen, verganglichen Menschen das Gefiihl der oes 
‘Unendlichkeit und Ewigkeit. Das Wesen des schaffenden PS aa 
 Gottes geht iiber alles menschliche Erkennen und Ahnen, R 
 tiber alle irdischen, natiirlichen Grenzen hinaus — darin liegt 
_ die Empfindung von seiner Unendlichkeit und Ewigkeit —, 
2 aber unser Dasein stammt von ihm, so da8 wir ihm verwandt, 
ihm vertraut und nahe sind, er uns gegenwé4rtig, bei uns ist. 
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wir sind dennoch von ihm her. 






dunklen Geheimnisses zum Gefiihl duende, eeber 
das tief Verborgene und das, worin wir tief geborgen 
ewiges Geheimnis und ewige Hut ist in der Sprache der 
ein Wort. Alles Dasein gewinnt seine Beziehung zum U 
bedingten, zum Unendlichen und™ Ewigen, es erhalt seine 





‘bleibende Antwort. Das geschaffene Leben ist das Leben, | 


das seine Bedeutung von Gott her hat. Alle Welt, dieser Bezirk | 
des Irdischen, ist doch die Welt Gottes; er ist der Heilige und — 
ist doch der Gott der Welt. ,,Heilig, heilig, heilig ist der Ewige 


der Heerscharen, voll ist die ganze Erde seiner -Herrlichkeit". 


Es ist so das Erlebnis des Menschen, der es erfahrt, daB der 
eine Gott sein Gott ist, und der damit den Sinn alles Lebens — 
in seinem Leben erfa8t. Das Vielfaltige ist nun mit dem Einen | 
verbunden, das Vergingliche mit dem Ewigen, das vor uns — 
Liegende mit dem Unergriindlichen; der Zusammenhang. von 
allem und mit dem Kinen ist gegeben, Das Gleichniswort, voll. 
tiefer Symbolik, von dem Bunde, den Gott mit dem Menschen — 
und mit der Welt und mit aller Zukunft schlieBt, konnte hier 
als das Wort von der Schopfung gesprochen werden. Zwischen’ 
Gott und dem Menschen und zwischen Gott und der Welt ist — 
der Bund; die Welt ist wie der Mensa in Lic Religion se 
gestellt. oy 
Alles Religidse hat seine Pp aradoxi e , und es ist darum 
ja auch kein bloBes Postulat, sondern eine unbedingte GewiB- 
heit. Es lebt in ihm eine EKinheit des scheinbar Unvereinbaren, 
ein Ineinander des Gegeniiber, und auch in diesem BewuBtsein, 
geschaffen zu sein, ist das auBerlich Gegensatzliche seelisch 
eins. Das Gefithl des Abstandes und das der Zugehdrigkeit, 
Jenseits und Diesseits schlieBen sich darin zusammen; beides 
ist darin: die Empfindung des Fernen und des Nahen, des 
Erhabenen und des Vertrauten, des Grenzenlosen und des 
Kigenen, des Unendlichen und des Innigen, des Geheimnisses 
und des Offenbarenden, die Zuversicht des Wunders und des 
Gesetzes. Gott ist der Unnennbare, der nicht zu Erfassende 
und nicht zu Erreichende, und er hat doch mein Leben ge- 
schaffen; er ist der Unergriindliche, Verborgene, Unsagbare, 
und Boch kommt alles Dasein von an ‘her; er ist der Wunder- 





isa pues Religiositat rece die ‘Finheit von aicenn 
_ beiden. | Alles, was die Worte Jenseitigkeit und Innewohnen, 
Transcendenz und Immanenz ausdriicken wollen, ist nur ein 


begriffliches Gleichnis fiir die beiden Seiten. dieser Paradoxie. 


Es bezeichnet die beiden Pole dieser einen religidsen Empfin~ 
dung, der Stimmung des Menschen, der dessen gewi8 ist, daB er 
in dem einen Gott seinen Gott besitzt. Wenn jene Worte 
mehr sein wollen, wenn sie als allein bestimmende, aus- 
schlieBende Begriffe auftreten, so reiBen sie das auseinander, was 
als die eine religidse Empfindung in dem Menschen lebt, der 
das Wunder der Schépfung der Welt in sich erfahrt. 

_ Wird so auch beides, das Ferne wie das Nahe, als eines 
ergriffen und gefithit, so kann doch darin bald das eine bald 
das andere sich in dieser Stunde und jener und in diesem und 
jenem Menschen starker betonen und hervorheben. Die 
eine Empfindung hat ihre Abschattungen, ihre Accente und 
darum auch ihre Spannungen. In der Bibel und dem folgenden 
Schrifttum hat denn auch das eine wie das andere seinen 
eigenen, mannigfachen Ausdruck gefunden. Zunichst ist es 
die absolute Erhabenheit Gottes, diese GréBe, welche nicht 
bloB groB ist, welche im Geheimnis ragt, die hier erlebt und 
verkiindet wird. Der eine Gott ist hoch iiber aller Erde und 
aller Welt, véllig unterschieden von allem Irdischen und aller 
Natur, er ist der ,,in der Héhe Wohnende“, wie der Prophet 
ihn nennt, ,,der Heilige‘‘, wie jenes stete Wort es sagt, er ist 
der Erhabene. Alle Religion spricht von dem, was gréBer und 
machtiger ist als der Mensch, sie fiihlt und sucht es, fiirchtend 
oder strebend. Aber alle die anderen Religionen haben nur 
von dem Grof8en und Machtigen gewuBt, und es ist ihnen darum 
auch zum Grausigen und Entsetzenden geworden. Erst der 
Glaube an den einen Gott hat das Gefiihl fiir das Erhabene, 
fiir das Hohe in seiner Einzigkeit, in seiner Reinheit, fast konnte 
man sagen: fiir das Hohe und Tiefe in seiner Einheit, gewonnen; 
dieses Gefithl hat hier sich erst selbst gefunden. Das Eine, das 
allein erhaben ist, das Erha bene ist hier entdeckt worden. 
Alles Erhabene der Kunst hat seinen Grund und seine Be- 
deutung darin, daB es Symbol und Gleichnis des Gottlichen 
sein will. Und erst als das eine Gottliche, das, was tiber allem 


oq Die géttliche Erhabenheit, 


und anders als alles ist, erkannt worden ist, hat daher diese / 
Empfindung ihren ganzen Inhalt und ihren idealen Ausdruck 
erlangt. Der eine Gott ist der Erhabene. so ae 

Er ist der Erhabene, und alles Irdische tritt unter diesem 
Kontraste vor den Blick. Alles, so wiederholt es die Bibel 
immer wieder, liegt unaussprechbar tief unter ihm. Was 
Menschen das GréBte, das Weiteste und Gewaltigste diinkt, 
bedeutet ihm gegeniiber ein Nichts. ,,Alle Vélker sind wie ein 
Nichts vor ihm, fiir weniger als Nichts und Leeres sind sie ihm 
erachtet.‘ Sie sind nur ,,wie der Tropfen am Eimer“‘, wie ,,das) 
Staubchen an der Wage‘‘, die Erdteile ,,wie ein Sandkorn“. | 
Tausend Jahre sind in seinen Augen ,,wie der gestrige Tag, | 
wenn, er vergeht‘‘. Daher ist er dem Menschen der Unfa8bare, | 
Unendliche, das Dunkel des Geheimnisses dehnt sich zwischen | 
ihm und dem Sterblichen. In aller Religion wohnt dieses — 
ahnende BewuBtsein vom Verborgenen, Fernen; in dem 
Glauben an den einen Gott wird es zu dem eigentlichen Gefiihl 
des Geheimnisses, zum Gefiihl seiner Unendlichkeit. Wie das 
kindliche Wort es sagt: ,,Gott wohnt im Dunkel‘, und wie 
das griibelnde Sinnen es ausspricht: ,,Tue uns kund, was wir 
ihm sagen sollen, wir reichen nicht dahin vor Finsternis“. 
Kein Wort, das ihn nennen und vergleichen will, steigt bis zu 
seinem Wesen heran. Darum witd hier die Andacht schlieBlich 
zum Schweigen; die Tiefe des Stilleseins ist das Letzte und 
Starkste, was den Menschen erfaBt, wenn das Erhabene, 
das Unbegrenzte der Gottheit an sein Empfinden herantritt. 
» sei stille vor ihm, alle Welt. Aber neben dem Schweigen, 
das die Gemiiter ergriff, hat doch auch das Sinnen des @leich- 
nisses und seiner Dichtung sich geregt. Die Bibel hat immer 
wieder versucht, von der Erhabenheit Gottes auch zu sprechen. 
Alles, was Hoheit und Unendlichkeit, Allmacht und Ewigkeit 
darstellen kann, wird von ihr, die sonst so oft ,Schwerer Zunge“ 
ist, mit der ganzen Fiille des Wortreichtums ausgemalt. Sie 
hat ihre Hymnen von der Erhabenheit Gottes, von seiner 
» thre‘ und Herrlichkeit gesungen. 

Und das alles wurde dann zum Gesang von der Schépfung. 
Denn diese GewiBheit mit der Paradoxie, die sie tragt, daB die 
Welt, iiber der Gott so ,,hoch wohnt‘', doch von ihm geschaffen, 
daB sie die Welt Gottes ist, blieb lebendig und gab erst das 
Ganze. Gott ist anders als alles, aber alles hat sein Leben von 










roben hatte ihre Beziehung zu dem Einen gewonnen, und x 
‘ethiett eri seinen Ausdruck ere seine bedevtee 
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Herrlichkeit Gottes preist. Die aan enariacs ee ope . 








belA aad zu ian Dem feiapaaded und seinem Tichey 
ir nun ein neues Gebiet erobert, einer der Wege des israeli- bh 
chen Genius. Eine neue Poesie éffnete ihre Weiten und — 
Fernen. Jetzt sprach auch in der Welt die Religion zum. 
Menschen. ,,Die Himmel erzihlen die Ehre Gottes, und seiner 
4 Hande Werk verkiindet die Feste’. ,,Ewiger, unser Gott, 
wie machtig ist dein Name tiber die ganze Erde, der du offen- 
barst deine Herrlichkeit am Himmel.“ 
“Noch lebendiger konnte diese Beziehung zu Gott, dieses 
Geschaffensein im. eigenen Leben, im Menschendasein em- 
_ pfunden werden. Hier hatte dieses Gefiihl auch sein Inniges, 
seinen vertrautesten Sinn; denn hier ist es die Nahe Gottes, 
die vor allem erlebt wird. Alles, was Verbundenheit und Za- 
gehorigkeit benennen kann, gab hier seinen Inhalt, sein Wort 
und seinen warmen Klang. Hort und Zuflucht, Schutz und 
4 Beistand, alle Gaben von Giite und Treue, alles, was der Mensch 
von dem, bei welchem er ist, erfahren kann, wurden zum Aus- 
druck dessen, daB Gott, der Hine, der Heilige und Erhabene, 
unser Leben bereitet hat und in ihm sich offenbart. Mit der 
-ganzen Selbstverstdndlichkeit seelischer GewiSheit werden — ome 
Jenseits und Diesseits hier zumal neben einander gestellt, ae 3 
wird die Einheit von ihnen als Antwort vernommen. Wo die Be ae 
Begriffe und Worte nur ein AuBereinander aussprechen wollen, ae ig “me 
da erlebt und erfa8t das religidse Empfinden den tief inner- is 
-fichen Zusammenhang. Hier vor allem wird dieses Wunder- | 
same, Bedeutsame einer Einheit von Gegensatz und Grund 
erfahren. Gott ist ,,der Héchste, und dennoch und darum 
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Mensch Ruhe in seinem Schatten‘; er ist ,,von - 
-Ewigkeit’‘, und dennoch und darum ist er ,,uns eine 
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fiir und fiir’. Schon einer der Lehrer des Talmud hatte da 
hingewiesen, wie die Bibel dieses beides, die géttliche Erhaben- 
heit und die ZugehGrigkeit zu ihm, seine Ferne und seine Gegen- 
wart stets unmittelbar neben einander stellt, sie zu einem ver- 
bindet. Wo immer sie davon spreche, da8 Gott der Héchste 
ist, dort sage sie zugleich, daB er der Nachste ist, und erst 
beides zusammen sei der Satz von ihm: ,,Der Ewige, euer 
Gott, ist der eine Gott und der eine Herr, der groBe, allmachtige, 
ehrfurchtgebietende Gott .... .; er schafft Recht der Waise 
und Witwe und liebt den Fremdling“‘. ,,Also spricht der Hohe 
und Erhabene, der ewiglich thront und dessen Name der 
Heilige ist: In der Héhe und als Heiliger throne ich, und bei 
dem, der bedriickt und gebeugten Gemiites ist, bin ich, um zu 
beleben das Gemiit der Gebeugten, zu beleben das Herz der 
Bedriickten“‘. . 

Da beides, die Nahe wie die Ferne, lebendig erfa8t wird, 
beides sich betont, so wohnt diesem religiésen Empfinden ein 
Herziehendes und Hinziehendes inne, eine Spannung, 
in der es sich dehnt und sehnt; in dieser Spannung hat das 
religidse Erleben, wie es in der israelitischen Seele geworden 
ist, ein Eigenes und Besonderes. Sie ist von dem Gefiihl, ge- 
schaffen zu sein, unabtrennbar. Die GewiBheit, die dieses 
besitzt, ist wie eine Kraft, die in dem Gegentiber und Gegen- 
einander ersteht, sie erwachst in dem BewuBtsein, verbunden 
und doch getrennt zu sein. Ein Dorthin und Hierher, ein Zagen 
und ein Verlangen, ein Suchen und ein Haben ist so darin, 






_ein Zagen ob der Ferne Gottes und ein Verlangen nach seiner 


Nahe, ein Suchen, das ihn erreichen will, und ein Haben, das. 
ihn zu eigen wei8. Bangen und Zuversicht schwingen zusammen, 
so, wie von einer ahnlichen Empfindung der Prophet einmal 
sagt: ,,und es engt und weitet sich das Herz‘. Die GewiBheit, 
so gewiB sie bleibt, erhalt ihren besonderen Ton, sie wird zur 
Sehnsucht, die ja in aller GewiSheit, die ein mensch- 
liches Gemiit hat, mitklingt, zu diesem hoffenden Fragen, 
diesem fragenden Hoffen, daB das Erlebte stets auch Leben sei. 
Es ist die Sehnsucht des Erdensohns zu dem Unendlichen. 







e des Unendlichen ‘und Ewigen bleibt, zu seinem 
Gotte in, mit dem er sich vereint und von dem er sich eee 
water geschieden wei8. 

Diese Sehnsucht ist der Ton, in welchem das BewuBtsein. 
des Menschen, da8 er geschaffen ist, erklingt, jene Spannung in. 
seiner Seele, jene drangende Regung des Ich, das die Empfin- 


dung der Ferne durch die der Nahe tiberwinden will, um dort 


zu sein, wohin es zugehGrt, jene innere Bewegtheit des Menschen, 
der nicht in seiner Endlichkeit stille stehen, sondern tiber sie 
zu dem Sinne seines Lebens hinausgehoben sein will, der danach 
verlangt, das Gefiihl der Gegenwart Gottes, die ihm gewahrt 


ist, ganz zu besitzen, im Odem der Unendlichkeit und Ewigkeit, 


die sein irdisches Dasein umfangt, zu atmen. Und ich — die 
_ Nahe Gottes ist mein Gut, in dem Herrn, Gem Ewigen, finde 
ich meine Geborgenheit‘’, so singt diese Sehnsucht. In ihr 
ist darum nichts von dem bloBen romantischen Begehren, 
diesem Begehren nach dem Versagten und Unméglichen, 
sondern die GewiBheit des Vertrauens spricht in ihr, das seiner 
selbst sichere Verlangen der Seele, alles, was von Gottes wegen 
oy ihr gegeben ist, auch wahrhaft zu besitzen, im Diesseits ihr 
Jenseits, im Lebenstage ihr Ewigkeitsempfinden zu haben. 
Nur wo die Paradoxie vom erhabenen und gegenw4rtigen 
Gotte ergriffen wird, wo die der Gottesferne bewuBte Seele 
doch zugleich in dem BewuBtsein der Gottesnahe ihr Dasein 
hat, wird die Sehnsucht nach Gott sich regen. Wo diese Span- 
nung nicht erfahren wird, wo ‘alles Gegeniiber sich aufhebt 
und das Ich sich im Unendlichen auflést, wo der Mensch, im 
Ekstatischen versinkend, spricht: ,,ich bin Gott, und Gott 
ist ich‘‘, dort fehlt der teligidsen Sehneuchit ihr Grund und 
ihr Raum. 

Nur wo der Mensch nach seinem Gotte ruft, vermag er 
ihn auch anzurufen — jene Mystik, die den Menschen mit der 
Gottheit eins werden 148t, hat darum kein Gebet, sondern 
nur Versunkenheit, Kontemplation. Das Gebet zu dem einen 
Gotte dringt aus dieser Spannung, aus dieser Sehnsucht hervor, 
aus ihrem Zagen und Wissen, dieser Sehnsucht des Vertrauens, 
diesem Vertrauen der Sehnsucht. Hier wendet sich der Mensch 

zu dem erhabenen Gotte, zu dem, der ,,in der Hohe wohnt“, 
aber er kennt ihn als den Nahen. Er ist der Gott der fernsten 


eas in sein . Leben singetreten : fet had sate in. 
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r08 Der betende Mensch, 


Fernen und doch der, der bei dem Menschen ist und zu dem 
dieser sprechen darf: erhére mich! ,,Nahe ist der Ewige allen, 
die ihn anrufen, allen, die ihn in Wahrheit anrufen“. ,,Suchet 
den Ewigen, da er sich finden 148t, rufet ihn an, da er nahe ist“. 
Sehnsucht und Gebet, sie haben beide dieses Wort von der 
Nahe, von dieser ihrer GewiBheit, ganz wie sie ihr Wort des 
Bangens haben: ,,sei nicht ferne von mir‘, ganz wie sie die 
kummervolle, fast verzweifelnde Frage kennen: ,,mein Gott, 
mein Gott, warum hast du mich verlassen!“ — auch hier, in 
allem Fragen.und Zweifeln, bleibt doch dieser Ruf der Nahe: 
mein Gott! Was immer im Gebete sich ausspricht, ob Verlangen 
nach der Erhebung der Seele zu ihrem Gott, nach einem reineren, 
- freieren Leben, ob Verlangen nach der Errettung aus Not und 
Gefahr oder nach der Erlésung von Siinde und Schuld, ob 
Verlangen nach den Giitern des Lebens und nach dem Wege 
des Segens, immer ist es diese Spannung zwischen dem Gefiihl 
der Erhabenheit Gottes und seiner Gegenwart, woraus die 
Empfindung dessen, der zu dem Ewigen, seinem Gotte, fleht, 
hervorquillt. Jenes Wundersame von Geheimnis und GewiBheit 
ist so immer darin, Stimme des Irdischen und Stimme des 
Ewigen werden darin eins; es ist, wie wenn Himmel und Erde 
sich jdarin beriihrten; der Gott der Ferne wird zum Gott der 
Nahe. Darum hat das Gebet bald seine Stille, seinen Frieden — 
Andacht ist Ruhe in der Sehnsucht, und Sehnsucht das 
Verlangende der Andacht —und bald wieder hat es, ganz wie 
die Sehnsucht, sein Drangendes und Hebendes, sein Drama- 
tisches und Tragisches. Auch im Gebete will das Lebensgefiihl 
des Menschen, der sich geschaffen wei8, sich dorthin richten 
und dehnen, wo es den Grund seiner Wirklichkeit, den Grund 
seines Daseins hat. Zu dem lebendigen Gott wendet sich der 
lebendige Mensch, dessen innerstes Wesen sich erhéhen und 
erfiillen, sich starken und steigern will, iiber die Engen des 
Irdischen hinausgelangen méchte. Darum ist ein eigentliches 
Wort des Gebetes das von der Erweiterung des Lebens. ,,Aus 
der Enge habe ich Gott angerufen: er hat mich erhort, indem 
er mich in die Weite gefiihrt,“ 

In dem allen, in dem Gefiihl, geschaffen zu sein, der Sehn- 
sucht und dem Beten regt sich ein Innerstes und Tiefstes, ein 
Individuelles des Menschen. Die Empfindung von dem Sinne 
des Lebens, das jedem gegeben ist, das Higenste seines Daseins, 
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( Menschen, welches sie acs erfahrt, mit Gott sich 


enh bin sein, und er ist mein“, so sagen 
Baje Gebete des Judentums, er ist mein Gott, nicht nur Hr 


Pyethsett ie in Soe Bibel s so oft fast in dem jae Satze. 


mit einander ab. Er und Du werden unmittelbar von dem 
Redenden an einander gefiigt; alles Denken von Gott wird 
immer alsbald zum Worte, das sich an ihn richtet, zum Aus- 


_ drucke _persénlicher ‘Vertrautheit und Verbundenheit. ,,Der 


Ewige wird Zuflucht dem Bedrangten, eine Zuflucht in Zeiten 


der Not, daB auf dich vertrauen, die deinen Namen kennen; 


denn nicht verlassest du, die dich ‘suchen, o Ewiger‘. ‘ Mit 
seinem Fittiche deckt er dich, und unter seinen a, bist: 
du geborgen, Schild und Schirm ist seine Treue; . . . denn 


du, Ewiger, bist meine Burg, den Héchsten hast du zu. Fee 


Statte gemacht. , Cut ist es, fem Ewigen zu danken, deinem 
Namen, du Hieclictet: zu singen“. ,,Kehre nun wieder, meine 


Seele, zu deiner Ruhe, denn der Byiee hat dir wohlgetan, 
denn du hast meine Seele vom Tode befrejt, mein Auge von 


den Thranen, meinen Fu8 vom Sturze‘‘. Immer neu steigt es 


go in der Bibel auf und nieder. Es ist wie ein Herankommen 


und Ergreifen in diesen Wellen des Gefiihls, wie ein Sichtiber- _ 


holen der Stimmen, ein Suchen, Heranziehen und Festhalten 


a in den Klangen der GewiBheit. “Das Er wird immer wieder 


zum Du. 


Seinen persénlichen Gott erlebt so das Sehnen und Pietes 


_ des Menschen, und alle die Eigenschaften persénlichen Wirkens 


und Waltens werden darin empfunden. Der Mensch erfaBt 
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Wissen von dem Ee He von Get zur ey nense ihrt 
‘und von ihr zu ihrem Gotte, tut hier in Worten sich ieond, 
Nicht eine begriffliche Bestimmung der gottlichen Natur wi 
in ihnen gegeben sein. Sie bezeichnen nicht sowohl die Attri- 
bute des gittlichen Wesens — auch die alte jiidische Religions- — 


philosophie hat dies hervorgehoben — als vielmehr Formen — 


-menschlichen Erfahrens, die Formen, in denen sich ihm das 
_ lebendige Gottliche erschlieBt. Der Gott des Judentums ist — 


nicht jener Gott, der sich aus Higenschaften zusammensetzt, 
er ist kein bloBer Begriff, nicht der Gott der Philosophie und 
des Dogmas; auch fiir die jiidische Religionsphilosophie war 
er es nicht, dazu war in ihr der Zusammenhang mit der Bibel — 
zu innig, das alte biblische Empfinden in ihr zu stark. Auch sie 
hatte jenes religidse Erlebnis: weil er als der lebendige Gott 
vom Menschen erfa8t ist, wird er als der persénliche empfunden. 
Das Erhabene, das Geheimnis, welches alles tragt, dringt in 
dem innersten Dasein des Menschen, in seinem Eigensten 
hervor; im Persénlichen und darum als Persénliches wird es 
vernommen. In der Tiefe der Menschenseele lebt und wachst 
das Persénliche, vor ihr, vor ihrem Ich steht der ewige Gott, 
vor ihr darum als der nahe, der persénliche Gott. Ihn findet 
die Sehnsucht und das Gebet des Menschen, ganz so wie in 
das menschliche Sinnen und Griibeln die Gottes idee eintritt. 
Zu jener Paradoxie des Geschaffenseins gehért auch diese, 
daB das Leben des Menschen den Unendlichen, UnfaSbaren 
als seinen persénlichen Gott besitzt. 

Die Fiille des Empfindens von Gott sucht daher den immer 
neuen persénlichen Ausdruck. Er war schon in dem Worte 
»mein Gott gegeben; dieses Wort hatten bereits die baby- 
lonischen Bu8psalmen gekannt, aber erst als es von dem einen 
Gotte gesprochen ward, erhielt es seinen ganzen, seinen eigent- 
lichen Inhalt. Doch der innigen GewiGheit, in der das religidse 
Gefiihl lebt, ist es nicht genug. Sie 148t sich in immer neuen 
Klangen des Herzens vernehmen: Gott ist Vater — den Gebeten 
der alten, schon der primitiven Religion war dieses Wort in 
seinem mythologischen Sinne zu eigen; hier, von dem einen 
Gotte gesprochen, gewinnt es seine andere Bedeutung, die 
Antwort von dem Sinne jedes Lebens —, Gott ist Retter und 
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Schild, ‘Licht und Heil, er ist Hoffnung, Trost und Leben. 
Der Risiose Genius hat hier seine Sprache geschaffen; er hat 
sie dem frommen Empfinden aller spaiteren Geschlechter be- 
teitet, sie haben darin ihr Innerstes sprechen héren. Wenn das 
Gefiihl sich offenbaren, wenn es nicht nur empfangen, sondern 
sich erheben will und damit schépferisch wird, so beginnt es 
die Worte zu gestalten, altem Inhalt den neuen Ton zu schenken. 
Es ist jenes Dichten, das in aller Religion ist. Die Menschen, 
die den Sinn ihres Daseins innig erleben und davon zu reden 
begehren, sind die Dichter von Gott geworden, Dichter von 
dem Einen, Ewigen. Sie haben die Worte von Gott gefunden, 
die Worte ewigen Gleichnisses, sie haben um die Nahe Gottes 

wissen diirfen, und die Musik ihrer Seele hat davon zu kiinden 
vermocht. Ein Lied der Religion ist darin geschaffen worden, 
die Lyrik, in der das Gemiit von dem Tiefsten, dem Persén- 
lichsten singt, das es erfahrt, zu erzahlen beginnt, ,,was alles 
Gott ihm getan hat“. Es ist eine Sprache, die seitdem eine 

-Menschheitssprache geworden ist. 

Diese schépferische Sprachkraft, von der die Bibel zeugt, 
ist dann weiterhin lebendig geblieben. Was die Seele erlebt 
hat, und was sie in den alten Worten wieder entdeckt, an ihnen 
immer neu erlebt, will sie immer wieder selbst ergreifen und 
sagen. Und auch das Ringen der inneren Selbstbehauptung, 
der Kampf um das seelische Eigentum wird zum Suchen und 
Finden der Rede, zum Erringen des Wortes. In der Sprache 
entdeckt sich der Geist; er wird in ihr seiner bewuB8t. Auch 
die Zeit nach der Bibel hat das Gefiithl, geschaffen zu sein, 
lebendig gehegt und hat darin jene Einheit von Erhabenheit 
und Innigkeit empfunden, und auch sie hat es im Higenen 
ausgesprochen. Sie hat, besonders in ihren Gebeten, ein Wort- 
gefiige dafiir gestaltet, in dem beides enthalten sein, beides 
sich zusammenschlieBen sollte. Bald lautet es ,,unser Vater, 
unser Herr’ bald ,,unser Vater im Himmel bald ,,Ewiger, 
unser Gott, Herr der Welt, das ist zu einem, untrennbaren 
Ausdrucke, wie zu einem, unzerlegbaren Worte geworden: er 
ist im Himmel und doch unser Vater, er ist der Welten Herr 
und doch unser Gott. Auch die Parabel, wie die Hagada dieser 
Zeit sie dichtet, ist aus dem Verlangen hervorgewachsen, die 
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II2 ' Die Unmittlbarkeit Gottes . 


Einheit von beidem zu benennen. Hier ist Gott dem Kénige 
verglichen, und der Mensch ist das K6nigskind. Gott ist der 
Konig, aber er ist zugleich der Vater, er ist der Erhabene und 
doch zugleich der Nahe. Das Bild von Hoheit und Innigkeit 
in einem war darin gegeben. 

Wo das Persénliche so betont wird, dort ist die eine Gefahr 
allerdings vorhanden, daB etwas Vermenschlichendes in die 
Gottesvorstellung eintritt, und um das von ihr fernzuhalten, 
ist damals auch die Uberweltlichkeit Gottes sehr bestimmt 
hervorgehoben worden. Mit welcher Entschiedenheit es ge- 
sthehen ist, zeigen die Bibeliibersetzungen Palastinas und 
Babylons, die sogenannten Targumim. Aber die Gefahr, die 
man bannen wollte, trat damit an einer anderen Stelle wieder 
hervor. Die Gottheit konnte hier niamlich leicht zum Abstrakten, 
zur bloBen Idee, zum platonischen Gotte werden, und das 
seelische Bediirfnis nach dem Gegenwirtigen, Lebendigen 
bereitete sich dann sein Naheres und Nahes: die Phantasie des 
Volkes stellte zwischen den fernen Gott und den Menschen die 
Mittelwesen, seine Boten und Diener, und die Philosophie 
gestaltete, um die Verbindung zwischen Himmel und Erde 
herzustellen, die Personifikation der Weltenkraft, den Helfer 
Gottes, den Logos. .Immer erst, wenn jene Paradoxie wieder 
erfaBt wurde, in der die religidse GewiBheit lebt, da8 der er- 
habene Gott doch unser Gott, der gegenwartige Gott ist, konnte 
das alles wieder itberwunden werden. Aus dem Gottesbegriff 
wurde dann wieder der lebendige Gott, unser Vater, und alle 
die Wesen zwischen ihm und dem Menschen, sie, die einer 
Mythologie die Wege bereiten konnten, sanken in ihr Nichts 
zurtck. Die Unmittelbarkeit Gottes wurde damit wieder 
erfahren, diese Vertrautheit des Herzens mit ihm, dieses Eigene 
der jiidischen Religiositat; nichts konnte mehr zwischen ihm 
und dem Menschen stehen, nichts den Menschen von seinem 
Gotte fortdrangen. Als jiidisches Wort blieb, was nach der 
derstorung des Tempels, mit einer Bekiimmernis anhebend und 
in die tuhige Sicherheit ausklingend, so da hinter ihr alles 
schwindet, gesprochen wurde: ,,Fiir uns steht keiner ein, fir 
uns tritt keiner vor Gott hin — auf wen sollen wir uns stiitzen ? 
Auf unseren Vater im Himmel i* 

Die Poesie vom persdnlichen Gotte blieb so auch in den 
Gemiitern und schuf sich immer neu. All den Inhalt, den fiir sie 
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a “Gott ce ce bedeutet, all den, Klang dine Wert, welchen, | 
das” ee Renleben’ hierdurch besitzt, haben’ die Propheten 
und Psalmisten mit dem Worte von der Liebe benannt, 
der Liebe, die das Menschendasein von Gott erfahrt. Dieses 
Wort ist ein Accent der jiidischen Religion geworden. Das 
Gefiihl, geliebt zu werden, ist das Gefithl von der Zusammen- 
gehorigkeit, welche nicht im Errechenbaren und Bestimmbaren 
liegt, das Gefiihl, umfaBt, getragen und emporgehoben zu sein; 
ihr Wort ist der Ausdruck fiir das, was aus Verborgenem hervor- 
steigend doch als das Unzweifelhafteste, als die Habe und Kraft 
der Seele erlebt wird, der Ausdruck fiir die Tiefe innerlicher 
Ruhe und Verbundenheit, fiir alles, was den Anderen zum 
Eigenen, das Er zum Du, das Ich zum Dein, das Getrennte zum 
Geeinten, das Ferne zum Besitztum, das Geheime zum Ge- 
wissesten macht. Auch die Mythologie hatte dieses Wort ge- 
habt, sie hatte von einer Liebe der Gétter gesprochen; jedoch 
es war die Liebe als Schicksal, die Liebe von Géttern zu einigen 
Auserkorenen, zu den Giinstlingen auf Erden, nicht aber das, 
was sie hier ist: die géttliche Liebe als das Gegenwartige und 
der Sinn jedes Menschenlebens, als das, was in allem lebt, als 
der Ton, in welchem jedes Dasein erklingt. Gott liebt den 
Menschen, das bedeutet hier: Gott ist unser Gott, wir sind von 
ihm geschaffen und gehéren zu ihm, das Verborgene, das unser 
Leben in seinen Tiefen umfangt, ist zugleich der Wert und 
Gehalt unseres Lebens, das, worin es beantwortet und bejaht 
ist, das, wodurch wir an unser Dasein glauben kénnen. Es ist 
also das Grundempfinden der Religion, das sich in diesem © 
Worte aussprechen will, und darum ist es eine Fiille des Mannig~- 
faltigen, worin dieses eine den Reichtum dessen, was es besagt, 
in seiner Macht wie in seiner Zartheit, verkiinden will. Keine 
Ubersetzung kann ganz die Wellen der Stimmen, in denen 
dieses eine Wort in der Bibel laut wird, wiedergeben. Was 
immer das Menschenherz an Geheimnis der GewiS8heit besitzt, 
was ein Leben an Beseligendem empfangt und in sich schlieBt, 
dient der Botschaft von der géttlichen Liebe. 

Oft ist es die milde, sorgende, lindernde Elternliebe, die 
das Wort des Gleichnisses darbieten soll. ,,Wie sich ein Vater 
iiber Kinder erbarmt, so erbarmt sich der Ewige iiber die, die 
ihn fiirchten‘‘. ,,Wie ein Mann seinen Sohn zurechtweist, so 
weist der Ewige, dein Gott, dich zurecht“. ,,Kann ein Weib 
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TI4 Die Worte von der Liebe. 


ihres Sduglings vergessen, daB sie ‘sich nicht erbarmte ber i 
ihr leibliches Kind! Und ob diese auch vergaBe, ich werde 
deiner nicht vergessen. ,,Mein Vater und meine Mutter haben 
mich verlassen, aber der Ewige nimmt mich auf. ,,Gleich 
einem, den seine Mutter tréstet, also tréste ich euch“. Dann 
wiederum 148t die siegreiche Liebesgewalt, die nicht beengt 
und nicht, begrenzt und nicht bezwungen werden kann, die 
stark ist wie der Tod‘, ihre Laute vernehmen — diese Stimme, 
die alles schweigen heiBt, die das letzte Wort trotz allem 
spricht: ,,Mit menschlichen Banden ziehe ich sie, mit Seilen 
der Liebe ... Umkehrt sich mein Herz in mir, all mein Em- 
pfinden reget sich. .. Denn Gott bin ich und nicht ein Mensch, 
der Heilige bin ich in deiner Mitte, ich komme nicht, um zu 
vernichten‘’. ,,Denn nicht auf ewig verstoBt der Herr; wenn 
er betriibt hat, so erbarmt er sich nach der Fiille seiner Liebe“. 
»1m Wallen des Zorns habe ich mein Angesicht einen Augen- 
blick vor dir verborgen, aber mit ewiger Liebe habe ich mich 
dein erbarmt, spricht dein Erléser, der Ewige. .. Denn mogen 
auch die Berge weichen und die Hiigel wanken, so wird doch . 
meine Liebe nicht von dir weichen, und der Bund meines 
Friedens nicht wanken, so spricht dein Erbarmer, der Ewige“. 
Und ebenso ist es die geduldige, liebreiche Treue, die nimmer 
miide wird und nimmer rastet, diese Kraft des Wohltuns, 
diese immer gleiche und doch immer netle, nie versagende, 
unendliche Giite, worin das fromme Sinnen und Suchen den 
Ausdruck und das Bild gefunden hat: ,,Die Liebe des Ewigen, 
sie hért nicht auf, sein Erbarmen hat kein Ende. Jeden 
Morgen sind sie neu, groB ist deine Treue“. ,,Der Liebe des 
Ewigen ist die Erde voll. ,,Giitig ist der Ewige gegen alle, 
und sein Erbarmen ist iiber alles, was er geschaffen hat‘. 
»GroB tiber den Himmel hinaus ist deine Liebe und bis zu 
den Wolken deine Treue“. ,,Wenn ich sprach: es wankt mein 
Fu8 — deine Liebe, Ewiger, stiitzt mich‘. ,,Wie késtlich ist 
deine Liebe, o Gott, und die Menschenkinder, im Schatten 
deiner Fittiche sind sie geborgen“. ,,Machtig ist iiber uns 
seine Liebe, und die Treue des Ewigen wahret ewiglich“. ,,Ich 
schlieBe mit ihnen einen ewigen Bund, da8 ich nicht von ihnen 
lassen werde, ihnen wohl zu tun“. 

In den meisten dieser Satze wird das Wort von der Liebe 
auch als das vom Erbarmen laut. In der Sprache der 
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L, Doicke. zu wade est, ihe eoibhere die trotz ers 
inen Zweifel kennt, die GewiSheit des Bundes, der nie ge- 
st, des Bandes, das nie zerrissen werden kann, dieser Glaube © 
an das Géttliche, das nie verloren sein wird, mag unser Leben 
auch bisweilen leer und verlassen diinken..Das Erbarmen 
wird darum immer wieder das ,groBe‘‘, das unermeBliche, = 
_unvergangliche genannt. Wie mit dem Gefiihl des Geschaffen- 
seins in die Seele des Menschen die Stimmung des Unendlichen ; 
und Ewigen eintritt, diese Stimmung ‘von dem, was tiber alle 
Schranken und Linien des Menschlichen hinausgeht, so ge- 
winnt auch die Empfindung von der géttlichen Liebe diesen 
-selben Ton der Unendlichkeit und Ewigkeit. Die Liebe 
Gottes wird als die géttliche Gnade empfunden, als die 
Gabe des Unbedingten und Unbegrenzten, als das Besitztum, 
das durch nichts erworben ist und durch nichts beengt wird, 
als das, was jedem Leben zu teil geworden ist, von ihm er- 
lebt werden kann. Und auch dies alles gewinnt wieder den 
aie Ausdruck, es wird dem Menschen zur Erfahrung 
_von seinem eigenen Dasein, es redet zu ihm von alle dem, 
was seine Tage als ihre besonderen Wege und’ Schicksale ge-. 9) 
habt haben, von den Niederungen, die sie durchschreiten Beye ie Tis” 
-muB8ten, von den Hohen, die sie ersteigen durften. Auch hier eae 
steht das Ich des Menschen vor seinem Gotte und findet sein race 
Wort vom Du. Wie Jakob spricht: ,,Ich bin zu gering aller 43 
der Liebe und Treue, die du an deinem Knechte getan hast‘. 
“Wie David spricht: ,,Wer bin ich, Ewiger, und was ist mein 
Haus, daB du mich bis hierher gebracht hast?“ Und vor allem 
das Psalmwort, das alles besagt: ,,.obe den Ewigen, meine 
g* 
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brechen heilt, der dein Leben vom Verda erlist, aa 
krént mit Liebe und Erbarmen, der mit dem Guten dein Alte ‘ 
sattigt, daB sich erneut gleich dem Adler deine Jugend.“ 
Diese Gewissheit von der Liebe Gottes hat sich so in 
menschlichen Worten dargestellt; in ihnen allein kann die 
Seele hier reden. Es ist ihr Persénliches, ihr tiefstes Atmen, 
worin dies alles erfahren wird; nur in den Formen des Per-— 
sénlichen kann es sich ihr offenbaren und aus ihr hervortreten. — 
Je inniger sie dies alles, was dem Leben gegeben ist, empfindet, - 
desto menschlicher mu8 sie davon sprechen. Liebe k6nnen — 
Menschen nur in die Weise menschlicher Liebe fassen, sie 
konnen hier nicht denken, ohne zu dichten. In Begriffen kann 








-man nicht beten, in Definitionen und im Abstrakten nicht die 


Sehnsucht kiinden, die iiber die Enge des Daseins empor- 
heben will. Wenn Gottes Liebe uns zum Gleichnis fiir die 
Bedeutung unseres Lebens wird, immer tritt dann der per- 
sénliche Gott an uns heran. Von seinem Erbarmen und seiner 
Gnade kénnen wir singen, davon erzahlend, wie sich die Wege 
vom Himmel zur Erde, von der Unendlichkeit und Ewigkeit 
zum Menschendasein 6ffnen. Von ihm kénnen wir sagen: 
,,Wer ist wie der Ewige, unser Gott, der da hoch thronet, der 
da tief herabschaut, im Himmel und auf Erden!‘‘ ,,Der Ewige 
blickt vom Himmmel zur Erde, daB® er das Seufzen des Ge- 
fesselten hore, dai er frei mache die Kinder des Sterbens.“ 
Ganz wie in der Bibel ist auch im talmudischen Schrift- 
tum die Liebe zum Ausdruck des religiésen Grunderlebnisses, 
wie der geschaffene Mensch es hat, geworden. Die ,»Higen- 
schaften“ Gottes findet der Talmud in einem Satze der Bibel 
befaBt, von dem diese selber sagt, da8 in ihm ausgesprochen 
sei, wie der Mensch die ,,Herrlichkeit Gottes‘‘ erfahre: »Hwiger, 
Ewiger, Gott, barmherzig und gnadig, langmiitig und reich 
an Liebe und Treue, er bewahrt die Liebe bis ins tausendste 
Geschlecht, er vergibt Schuld und Fehl und Siinde und 148t 
nicht ganz ungestraft. Und in diesen ,dreizehn Eigen- 
schaften“, wie sie genannt werden, wurde vor allem die 
mannigfaltige Bezeichnung der géttlichen Liebe gefunden — 
denn das beginnende Wort ,,der Ewige“ hat nach der alten 





Strafenmiissen, wurde sie herausgehért. Dieser 
itz ist ein Symbol geworden, er hat als ein Spruch des 
Glaubens seinen Platz im Gebetbuche gefunden. Zwei Schrift- 
_ worte haben diese Bedeutung erhalten, sind fiir die Gemeinde 
Worte des Bundes, Ausdruck des Bekenntnisses geworden: 
das eine, das Wort von der Gotteseinheit: ,,Hdre Israel, der 


_ Ewige ist unser Gott, der Ewige ist einzig“, und das andere,’ 


unser Satz von der Liebe Gottes. Ein Pathos der Geschichte 
‘spricht in ihnen beiden. 

Das Gefiihl, geschaffen zu sein, dieses Geftthl von der 
gottlichen Liebe, erhalt seinen besonderen Ausdruck dann 
noch, wenn es in die Selbsterkenntnis des Menschen eintritt. 
Es wird hier zum Gefiihl der De mut. Auch die Demut ist 
in ihrem Grunde das BewuBtsein von dem, was dem Menschen 
durch Gott gegeben, das BewuBtsein davon, daB er durch 
Gott allein ist; sie ist ein Wissen um das Geheimnis, um die 
Tiefe. Auch in ihr ist darum jenes Doppelte, jenes an sich 
Gegensatzliche: die Empfindung des Abstandes und die der 
Verbundenheit. Wie es sich in dem Gedanken von Gott eint, 
daB er als der Erhabene und der Nahe begriffen wird, so lebt 
in der Selbsterkenntnis des Demiitigen mit dem BewuBtsein, 
unzulanglich und ohnmiachtig, nur ein Geschépf zu sein, doch 
das andere auch, von Gott ins Dasein gerufen, durch ihn 
bewahrt und geborgen zu sein, das Ewige in sich zu tragen, 
unsagbar gering vor Gott und doch unsagbar grof durch ihn, 
irdisch und nichtig und doch ein Kind Gottes. In ihrem 
Wesentlichen bedeutet so die Demut, wie sie in der israelitischen 
Seele erwachsen ist, das Wissen um den Platz, den der Mensch 
in der Unendlichkeit und Ewigkeit hat; sie ist das religidse 
Lebensgefithl des geschaffenen Menschen. Daher liegt #f ihr 
nichts Gewolltes und nichts Beabsichtigtes, kein Beugendes 
und Driickendes; sie ist nicht eine Selbstdemiitigung, sondern 
sie ist die Einsicht in das eigene Dasein, die Einsicht darein, 
daB® es ein von Gott gewordenes ist. In ihr spricht die Stim- 
mung, die das Leben umschwingt, wenn es seiner Tiefe bewuBt 
wird, wenn es in sich selber hineinhorcht, der Klang, in 
welchem die Harmonie der grofen Schdpfung, fast méchte 
man sagen, die Spharenmusik in der Menschenseele hervor- 
dringt. Sie eignet als seelische Haltung dem Menschen als 


zum Inhalt, und auch aus dem letzten Worte, 
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solchem, daher nicht zu besonderer Stunde, sondern immer, 
dem Endlichen gegeniiber dem Unendlichen, von dem er 
geworden, dem Geschaffenen gegentiber dem einen Gotte; 
daher ist sie nur dort, wo das BewuBtsein der Schépfung im 
Menschen lebt. 

In dieser Demut wohnt damit das Gefithl von dem Werte, 
der dem Leben dadurch, daB es eine Gottesschépfung ist, 
gegeben wird, das Gefithl dafiir, daB das All, in welches der 
Mensch hineingehért, ein von Gott gewordener Kosmos ist. 
Sie ist daher ein durchaus optimistisches Gefiihl, das Be- 
wuBtsein der ewigen Bedeutung und Ordnung, in die das 
eigene Dasein hineingefiigt ist. Nur, wo das Leben seinen 
Sinn gewonnen hat, kann sie sich entfalten. Die bloBe 
Empfindung der Abhangigkeit wiirde sich mit dem Schicksals- 
gedanken und seinem Pessimismus auch einen, ja ihn fast 
verlangen; sie wiirde gegentiber einer Welt ohne Wert, einer 
Welt des Chaos erwachsen. Es ist mit Recht gesagt worden, 
daB das Schicksal das Gegenstiick des Chaos ist; das eine wie. 
das andere bedeutet die Sinnlosigkeit. In der Demut lebt 
dagegen der Glaube an das Gute, und sie ist darum auch, so 
sehr sie die allgemein menschliche Empfindung ist, eine ganz 
persénliche Empfindung des Einzelnen, die Empfindung seines 
Lebens; denn er hegt sie gegeniiber seinem Gotte, ihm gegen- 
tiber, zu dem er sprechen kann; sie ist ein SelbstbewuBtsein 
des Menschen. Als sein eigenes, sein individuelles Dasein 
erfahrt er es, da8 sein Leben geworden und endlich, begrenzt 
und abhangig ist, und da8 es doch aus der Ewigkeit gekommen 
und mit ihr verbunden ist, daB es seine Enge und doch seine 
Wiirde hat. Jene Paradoxie vom fernen und nahen Gott 
tritt durch die Demut in das Wesen des Menschen ein. Die 
Frage seines Erdendaseins erhalt eine Antwort in der Einheit 
des Widerspruchs, da8 das Leben so gering und doch so groB 
ist, daB es begrenzt und doch von der Ewigkeit getragen, da8 
es endlich ist und doch sein Unerdliches hat. Auch hier will 
die Religion das Ratsel nicht auflésen, sie bewahrt die Ehr- 
furcht vor ihm. Aber sie sagt, daB das Ritsel seine Antwort 
besitzt, daB der Gegensatz doch seine Harmonie hat, daB sich 
ein Sinn des Lebens, des Daseins eines jeden, in ihm er- 


schlie8t. Durch die Paradoxie erhalt das Leben seine GewiSheit 
wieder. 


neben ae ay cestellt, um die en “Bestimmthelt! 
Paradoxie hervortreten zu lassen: ,,Was’ ist der Mensch, 
daB du sein gedenkest, das Erdenkind, da8 du seiner aghteses 
Und hast ihn doch wenig geringer gemacht als Gott und mit 
thre und Herrlichkeit ihn gekrént. “Der Mensch — wie 
as sind seine ‘Tage, wie eine sume! des es. blitht er; 


beichit cent ihn mehr seine ‘Stitte. "Aber die Liebe des fe 
_ Ewigen wahrt von Ewigkeit zu Ewigkeit iiber die, so ihn : 
‘ fiirchten, und seine Gerechtigkeit fiir Kindeskinder denen, 
die seinen Bund hiiten und denken an seine Gebote, dab sie 
_ danach tun“. ,Du ldssest den* Sterblichen zum Staube 
_ guriickkehren und sprichst: kehret wieder, ‘Menschenkinder !“ 
Die Lyrik der Religion hat hier ihre Vielstimmigkeit gewonnen, © a ioe 
das Lied vom Menschenleben entfaltet seine kontrapunktische — ia 
 Fiille. 
Es ist das Lied von om Sinne aller unserer Tage. Und 
_ die seelische Sicherheit, die darin lebendig ist, wird auch durch 
das Leid, das iiber den Menschen kommt, nicht zerstért; sie 
kann bleiben, weil hier GewiSheit und Geheimnis einander 
_pbedingen und einander tragen. Wenn sich das Géttliche in _ 
seiner Ferne und seiner Nahe den Menschen offenbart, so _ 
steht immer dieses Zwiefache in der Seele, das Geftihl der ie 
Verborgenheit und das der Geborgenheit; sie beide erfassen 
und durchdringen einander. In der Not und dem Elend des 
Menschen werden diese beiden, Geborgenheit und Verborgen- 
heit, zum Kontraste, sie werden zu Stimmen, die mit einander 
_ kampfen. Das RAtsel dringt laut fragend in das Leben ein, 
es steigt aus der Tiefe zum Tage empor, es will zu dem groBen 
Widerspruche des Daseins werden. Aber auch er wird in der 
 israelitischen Seele nur der Kontrapunkt, der die hdhere 
- Harmonie tragt; die Stimmen von droben und drunten 
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| _in welchem die Antwort, die GewiBheit gegeben ist. 
dem einen Gott ist das Leben geworden, und von ihm ist es 3 
getragen, auch in allem Leid und trotz allem Leid. Auch in — 
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der Not bleibt die Demut, sie bleibt als die Ergebung in 
die Liebe Gottes. 
Auch unter dem Drucke des Leides with satin dieses 


religidse Empfinden nicht zum bloBen Gefiihl der Abhangigkeit 


mit seinem Schicksalsglauben und seinem Pessimismus. Die 


_ optimistische Sicherheit spricht auch hier ihr bejahendes, 


persOnliches Wort. Diese Ergebung hat nichts von dem 
Fatalismus, der in dem Gedanken von der unendlichen Be- 
stimmung sich miide beruhigt, noch von der Resignation, die 


in dem lahmenden Bewu8tsein von der Unabanderlichkeit _ 
alles Geschehens und der Vergeblichkeit alles Wollens erstarrt, 
_ nichts auch von jener griibelnden Meditation, die sich in das 


Zwingende der Welt versenkt, um das Fragen zu verlernen. 
Und noch weniger ist sie die Abgestumpftheit dessen, der 
sich ergeben hat, der unter den Schlagen des Schicksals, die 
ihn zusammenbrechen lie8en, empfindungslos geworden ist. 
Die Ergebung in die Liebe Gottes, wie sie hier erlebt wird, 
ist nicht ,,Philosophie“ und nicht Kontemplation und nicht 


.Erstorbenheit. In ihr auch ist nichts anderes als jene Sehn- 


sucht, die das Gefithl der Ferne durch das der Nahe iiber- 
winden will, die sich tiber die Engen und Schranken des Da- 
seins emporzuschwi ‘ingen vermag. Auch sie ist Andacht, ist 
Gebet — sie betet fragend, und auch wenn sie fragt, betet sie. 
Das Gute wollen wir von Gott annehmen, und das Bose 
wollten wir nicht annehmen?“ Ein Wort, das sich ihr immer 
wieder entringt, ist das Wort ,,Warum ?“ eines jener eigenen 
Worte der Bibel, aber auch ihr Warum bleibt immer ein Wort 
des Gebetes. Von so manchem Empfinden anderwarts, das 
ihr zu dhneln scheint, unterscheidet sie sich gerade darin, daB 
sie Gebet ist. Und deshalb ist ihr Tiefstes auch jenes Schweigen 
der Andacht. ,,Gestillt und geschweigt habe ich meine Seele“. 


» Ich verstumme, tue meinen Mund nicht auf, denn du hast 
es getan“‘ Gut ist es dem Manne, ... . wenn er einsam 


sitzt und Schoen weil er es auf sich genommen hat“. 
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ee der Ergebung ist zum Spruche des Volkes ge- 
: wore , der Satz aus dem Buche Hiob: ,,Der Ewige hat 
gegeben, und der Ewige hat genommen, der Name des Ewigen 
‘sei gepriesen“. Das Wort ,,Gott preisen‘‘, das er enthalt, hat 
_ schon friih seinen bestimmten Platz und Ton gewonnen; es 
ist zum steten Praludium und dann wieder zum Ausklang 
der Gebete geworden, in den®h die Demut mit ihrer Empfin- 
dung von der géttlichen Liebe spricht. Das Gefiihl der Er- 
habenheit und Einheit Gottes klingt in ihm, dieser in Gott 
_gegriindeten Einheit von allem, durch die auch das Leben 
seiner Einheit in allen seinen Tagen und Geschicken bewu8t 
werden kann. Schon in der Bibel vernehmen wir es so: 
, Gepriesen sei der Ewige, Tag fiir Tag tragt er uns, der Gott, 
der unsere Hilfe ist!‘‘ Den einen Gott allein kann der Mensch 
preisen, und nur der Mensch vermag es, welcher Gott als den 
Gott aller Zeiten, den Gott der Vater und der Kinder, und 
-ebenso als den Gott aller Stunden, der tritben wie der hellen, 
erfahrt. Auch das Gebet des Leidenden hat darum dieses 
Wort dann zu eigen nehmen k6nnen. Besonders im 
talmudischen Schrifttum tritt es uns so entgegen: ,,Der Mensch 
preise gegeniiber seinem Leide Gott so, wie er angesichts seines 
Gliickes ihn preist“. ,,Seid nicht wie der Gotzendiener einer: 
ergeht es ihm gut, so ehrt er seine Gétter, und er flucht ihnen, 
wenn das Ungliick itber ihn kommt. Nicht so die Israeliten; 
wenn Gott ihnen Gutes schickt, so preisen sie ihn, und wenn 
“Gott Leiden tiber sie verhangt, so preisen sie ihn“. Dieser 
letzte Satz, der in solcher Einheit der Lebensempfindung das 
Monotheistische, den bezeichnenden Unterschied von dem 
Heidnischen fand, steht in einer Rede des Rabbi Akiba. Er 
hat auch den Spruch gepragt: ,,Was Gott tut, ist zum Guten 
getan‘‘. Es war so das Bekenntnis seines Lebens; er hatte 
das Leid in allen Tagen, die es bringen kann, kennen gelernt. 
Er durfte dieses Wort sprechen, ohne da8 es in seinem Munde 
wie ein Spott auf das Ungliick klang. Es war nicht bloB ge- 
dachte Weisheit, es war Religiositat, welche dies und manches 
ahnliche Wort gefunden hat. Das Eigene des Judentums 
offenbart sich darin, diese Kunde vom Hoheren, dem Bleibenden 
und Ewigen, welche die Seele vernimmt, so da8 sie ihre Ge- 
wiBheit besitzt und behalt, die iiber allen Gegensatzen, die 
sich beweisen wollen, steht. 
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122 ae Das Gottvertrauen. | 


Ergebung und Zuversicht sind so hier eines; die eine 
wie die andere ,,preist Gott’‘. Mit der Frage des Leides spricht 
immer zugleich die Antwort der Gottesliebe; jedes empor- 
steigende Gefithl einer Verlorenheit und Verlassenheit wird 
alsbald von dem BewuBtsein, getragen und geborgen zu sein, 
umfaBt, von den ,,Armen der Ewigkeit’, wie das Gleichnis 
im alten ,,Segen des Moses‘ Aigt, umfangen. Die Demut ist 
in ihrem Persénlichen immer zugleich Vertrauen auf 
Gott. Auch hier ist wieder jene Spannung zwischen dem 
Fernen, dem Jenseitigen und Verborgenen, und dem Nahen, 
dem Diesseitigen und Gewissen, zwischen der Unbegreifbarkeit 
und der Verbundenheit, zwischen dem Empfinden des Ab- 
standes und dem der ZugehGrigkeit. Jenes sich Dehnende, 
jenes Fragende und doch zugleich Antwortende, Bangende 
und doch zugleich Besitzende, wie die Sehnsucht es hat, spricht 
auch hier wieder. In der Ergebung steht die Frage vor der 
bleibenden Antwort, die nicht schwanken noch wanken kann, 
im Gottvertrauen steht die Antwort vor jeder Frage, woher 
sie auch kommen mag. Auch hier ist wieder die Einheit von 
beidem, von Suchen und Finden; es gibt hier kein Finden, 
das nicht stetes Suchen w4re, und kein Suchen, das nicht 
die Stetigkeit des Findens hatte — die Ergebung bleibt Ver- 
trauen und das Vertrauen Ergebung. Es ist die Einheit von 
Unruhe und Stille, von Warten und Erwarten, von Frage und 
Antwort. ,,Der Ewige ist mein Licht und mein Heil; vor wem 
sollte ich mich fiirchten? Der Ewige ist meines Lebens Schutz; 
vor wem sollte ich zagen?“ ,,Was bist du gebeugt, meine 
Seele, und erregt in mir? Harre auf Gott, denn noch werde 
ich ihm danken, der meines Angesichtes Hilfe und mein Gott 


~ ee . . . . . 

ist’. ,,Ja, zu Gott sei stille, meine Seele, denn von ihm ist 
meine Hoffnung. Ja, er ist mein Fels und meine Hilfe, meine 
Burg —- ich werde nicht wanken“. ,,Kehre wieder, meine 


Seele, zu deiner Ruhe!“ ,,Preise, meine Seele, den Ewigen!“‘. 

Zu allem Persénlichen ist hier das Ewige getreten, alle 
Zwiesprache des Menschen mit sich ist zur Zwiesprache mit 
Gott geworden, die Frage des Monologs zur Antwort des Ge- 
betes. Das Wort ,,meine Seele“ ist hier entdeckt worden, 
dieses Wort, in welchem der Mensch des Ichs und seiries Platzes 
im All, seiner Stelle in der Ewigkeit bewuSt wird, in welchem 
er aus der Ewigkeit zu sich selber kommt, in sich einkehrt, 


und Gewifheit; Brave ae “Antwort ane id , 
Sap der Bund i she Gott und dem yee ale 
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a ict fenin dieses Das Rech wiles ‘Wechsel. ae Wandel ke oe 
ay der Tage mit all seinem Wenn herankommen lassen. Wenn 
f *sich ein Lager wider mich lagert, fiirchtet sich mein Herz nicht 
. wenn sich wider mich Krieg erhebt, auch dann vertraue ic 

_,,Und dennoch, auch wenn sie im Lande ihrer Feinde sind, . 
habe ich sie nicht verworfen und nicht ‘verstoBen, daB ich sie 
5 . hinschwinden lieBe, daB ich meinen Bund mit ihnen brache; 
3 





denn ich bin der Ewige, ihr Gott“. ,,Auch wenn ich wandle — 
im Tale yee Schattens, fiirchte ich a Boses; denn du bist 


bei mir.“ Gegenwart und Zukunft werden darin in all ihrer 


- Spannung zusammengefiigt. Die Frage an die Zukunft besitzt 
ihre Antwort in der GewiBheit, welche die Gegenwart erleben — 


‘14Bt, und die Frage, welche die Gegenwart stellt, ihre Losung fae 


durch die GewiBheit, auf die die Zukunft gebaut ist. Die Zu- 
kunft wird zur seelischen Gegenwart, in die Dunkelheit, die 

im Kommenden liegt, tritt das Licht des Vertrauens. — Sich fy 
hebe meine Augen zu den Bergen auf: von wannen kommt 
_ meine Hilfe? Meine Hilfe kommt von dem Ewigen, der Himmel 
und Erde gemacht hat. Er 148t deinen Fu’ nicht wanken, 
nicht schlummert, der dich behiitet. Siehe, nicht schlummert 


und nicht schlaft, der Hiiter Israels“. ,,Die mit Tranen saéen, | 


werden mit Jubel ernten“. 
Diese Zuversicht verbindet die Seele mit’ ae Gotte, — 

mit dem Bleibenden, Ewigen. Sie ist darum nicht durch den. 
Tag bedingt und nicht von- seinen Erfolgen abhangig, ihre 
- geelische Wirklichkeit ist eine andere, als die, welche der Mensch — 
sich selber beweisen und gewahren will. Sie ist nichts weniger 
_als bloBe Lebensweisheit. Es gibt, auch im Zeichen der Religion, 
__Lebensgrundsatze, die nur die Rechtfertigung des Weges sind, 
den einer gegangen ist, die nachtragliche Entschuldigung ane . 
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die Ruhmeskunde fiir sein Gewinnen ist, das Gottvertrauen “ 


des Habenden, der sich versichert halt, daB Gott mit dem — 


Predigt der Macht noch fiir jenen fertigen Spruch des Voll- 


fiihrten je das Wort gefunden und das Wort hergeliehen. Wo. 


sie von ihrer GewiBheit redete, dort war es nie, weil das irdische 
Geschick fiir sie sprach oder sie fiir das irdische Trachten 
sprechen wollte. Immer geschah es, obwohl der Weltenlauf 
gegen ihr Vertrauen zeugen wollte und sie gegen das Vertrauen 
der Welt zeugen muBte. In ihrer Zuversicht bleibt immer die 
Spannung zwischen der Erfahrung des Lebens und seiner 


Bedeutung, sie chat ihre Kraft nicht aus den Ergebnissen, ; 
sondern aus dem Geheimnis gezogen, sie ist darum immer 


Sehnsucht zugleich gewesen. 
Im jiidischen Schrifttum, wird das Goi eecens auch 


als der Glaube bezeichnet. Dieses Wort hat hier nichts von 
der dogmatischen und. konfessionellen Bedeutung, die ihm 


anderwarts eigen ist. Es bezieht sich hier nicht auf Erkennt- 


nisse und Satze, in denen ein Wissen vom Jenseitigen durch — 


die Gnadengabe dargeboten sein will, es stellt nicht Giiter 
und Autoritaten als Glaubensgiiter und Glaubensautoritaten 


hin, es ist von keiner Theorie und keiner Scholastik umgeben. 


Darum hat sich hier ja auch kein festes Glaubensbekenntnis 
aufgerichtet, kein Dogma mit seinem Gedankenbau, diesem 
stolzen Turm, der in den Himmel ragen will. Glaube ist im 
Judentum nichts anderes als das lebendige BewuBtsein des 
Allgegenwartigen, der Sinn fiir die Nahe Gottes, fiir seine 
Offenbarung, die sich in allem kundtut, fiir das Schopferische, 
das in allem lebt. Er ist die seelische Fahigkeit, die im Ver- 
ganglichen den bleibenden Grund, im Sichtbaren das Unsicht- 
bare, im Geschaffenen das Geheimnis erfa8t und so mit dem 
Ewigen verbunden und seiner sicher ist — diese Gewifheit, 
die nicht von Spekulation und Gnosis und nicht von Tat- 
sachen und Beweisen nur lebt. In diesem Clauben ist darum 
nichts Ergriibeltes, nichts Demonstriertes und nichts Dar- 


- Siegenden ist. Die Religion Israels hat weder fiir diese satte ; 


gelegtes. Er ist im Gegenteil der Widerspruch gegen das, was . 
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und nicht. des Tages und dessen, was er gelingen 148t. Das 
biblische Wort, das den Glauben benennt, bezeichnet im 
eigentlichen die innere Festigkeit und Ruhe des Menschen, 
die Kraft seiner Seele und ihre Stetigkeit — nicht sowohl 
etwas, was der Mensch haben soll, als vielmehr etwas, was er 
besitzen darf, nichts Fertiges, sondern ein immer Neues und 
Werdendes, die Sehnsucht der GewiSheit und die GewiBheit 
der Sehnsucht. Glaubig ist, wer immer wieder erlebt, was 
wahre Wirklichkeit ist. Daher sagt die Heilige Schrift: ,,Der 
Gerechte lebt durch seinen Glauben‘’. ,,Glaubt ihr nicht, so 
bleibet ihr nicht. ,,Ich glaube, wenn ich auch spreche: ich 
bin sehr gebeugt‘‘. Diesen Glauben riihmen auch die spateren 
Zeiten; der Talmud nennt die Israeliten ,,Glaubige, Kinder 
der Glaubigen‘‘. Auch dieser Glaube ist im Grunde nur das, 
worin das religidse Erlebnis des Judentums anhebt, das Be- 
wuBtsein, von dem einem Gotte erschaffen zu sein; er ist die 
Bejahung des Sinnes und Wertes des Lebens, die Sicherheit 
und Zuversicht dessen, dem das Geheimnis, welches alles 
befaBt, zur Bedeutung seines eigenen, persénlichen Lebens 
'geworden ist, der darum wei8, daB er der Mensch Gottes ist. 
Fiir einen der alten Meister hat daher alles, was die Bibel ver- 
kiinden will, in diesem ihrem einen Satze beschlossen sein 
kénnen: ,,Der Gerechte lebt durch seinen Glauben‘’. In 
seinem Glauben besitzt der Mensch sein Leben; er sagt ihm, 
was sein Leben ist, daB es von dem Ewigen, dem Einen, dem 
lebendigen Gotte, kommt. 


In dem Gefithl, geschaffen zu sein, ist der Religion aber 
erst ihr Anfang gegeben. Mit ihm vereint sich ein Anderes, 
Wesentliches, worin sich die jiidische Religiositat erst vollendet, 
wodurch sie ihr Ganzes erst besitzt: das BewuBStsein, 
schaffen zu konnen und schaffen-zusollen. 
Geschépf und doch Schépfer zu sein, beides zusammen ist 
hier die Welt der Religion, ihr Eines und Alles. Der Wille mit 
seinem Gebot, das an ihn ergeht, gewinnt seinen Platz. Ahnung 





= re6 Der schaffende Mensch. 


und Aufgabe, Sehnsucht und Pflicht, Geheimnis des Ursprungs — 
und Bestimmtheit des Weges schlieBen sich zusammen und 
durchdringen einander. 

Der Mensch erlebt die Wirklichkeit des Guten; es ist das 
groBe sittliche Erlebnis, wie es in seiner ganzen Gewalt die 
Propheten ergriffen hat. Er erfahrt, wie er dadurch, daB er 
das Gute iibt, etwas zu gestalten vermag, wie er dem Guten 
ein Dasein gibt, wie er dadurch sein Leben zu formen und zu 
bilden, es zu seinem Leben zu machen imstande ist; er erlebt 
die Schépferkraft und das Schdpfungsgebot seiner Seele. 
Das Fordernde und Gebietende, das Mahnende und Drangende 
seines Daseins offenbart sich ihm; er vernimmt nicht nur, 
wie vorher, was sein Dasein ist, sondern nun auch, was alles 
es sein kann und sein soll. Hatte er zundchst sein Leben als 
Objekt, als Bewirktes und Gewordenes empfunden, so fiihlt 
er es jetzt als Subjekt, als Wirkendes und Werdendes. Vorher 
hatte er gewuBt, daB er ins Leben gefithrt ist — ,,trotz deiner 
bist du gebildet, trotz deiner bist du geboren, trotz deiner bist 
du im Leben—“‘; jetzt ist er dessen auch bewuBt, daB er sein 
Leben fithren kann — ,,die Freiheit ist gewahrt —‘‘, daB er 
von Gott geschaffen ist, um selber zu schaffen, und daB®B er 
schaffen kann, weil er von Gott geschaffen ist. Aus der Ewig- 
keit kommt das Leben hervor, in die Ewigkeit zieht es hinein, 
gegeben und getragen, so hatte er das Geheimnis, das ihn 
umfangt, erlebt, und jetzt erlebt er, wie er selber auch sein 
Dasein tragt und es selber sich gibt, wie er es von Stunde zu 
Stunde leitet. Als die Aufgabe, die ihm gestellt ist, erfaBt er 
jetzt sein Leben; von einer héheren Macht ward es bereitet, 
und doch ist es da, da8 er selber es bereite, es ist aus dem 
Dunkel des Ratsels und doch.im Lichte des Gebotes. Beides 
ergreift und halt nun einander: Tiefe und Ziel, Ursprung und 
Richtung, die Gottesschépfung, durch die unser Dasein ge- 
worden, und die Menschentat, durch die es immer wieder 
wird, das, was Gottes ist, und was des Menschen ist, das Ver- 
borgene und das Offenbare. ,,Das Verborgene ist des Ewigen, 
unseres Gottes, und das Offenbare ist unser und unserer 
Kinder ewiglich, daB wir tun alle Worte dieser Lehre‘, 

Es ist so das zweite Grunderlebnis der israeli- 
tischen Religion. Zu dem Ratsel tritt das Klare, Deutliche, 
zu dem Unergriindlichen das Aufgegebene, zu dem, was den 


Re sechck in rane All idan so ‘daB er um die Welt 
der er zugehdrt, so hebt ihn dieses andere aus dem — 
sraus, so daf8 er um die Welt erfahrt, die ihm schinew’ 
-Hatte sich in dem ersteren Empfinden das Leben alles” 
pens betont, der Sinn, welcher der Sinn von eave ist, so 





‘die. e nur ini bee a es patel di iehaiee Ruane mit Ghee 
Wel gher, Wohin und Warum, die den Menschen ergriff, so ist 
‘es jetzt die bestimmende Antwort mit ihrem Du sollst und Du — 
3 kannst. ‘Wies die Religion zu Beginn den Weg von Gott zum 
"Menschen, so nun den Weg vom Menschen zu Gott. Ge-— 
heimnis und Gebot schlieBen sich zusammen; beides zusammen — 
gibt erst die ganze Bedeutung unseres Lebens. Die Einheit 
von beidem ist die Religion, wie das Judentum sie besitzt. 
| Damit tritt in die Religion die zweite groBe Paradoxie 
mit ihrer. Spannung und mit threr GewiBheit, die durch nichts, 
was bloB tatsachlich ware, bedingt ist. Ein neuer Sinn spricht 
aus dem Gegensatz. Ein neuer religidser Einklang dringt aus 
diesem Gegeneinander hervor, da8 der Mensch ein Gebilde 
ist und doch ein Bildner, ein Gewordener und doch ein Ver- 
_wirklichender, Werdender, daB er zur Welt gehort und doch 
diber der Welt ist, da8 sein Leben nur durch Gott besteht und 
doch sein Selbstindiges haben soll; eine seelische Einheit, 
eine Lebensantwort erhebt sich aus diesem Gegeniiber von 
“Wunder und Freiheit, von bindender Unergriindlichkeit und 
_ hinausweisender Forderung. In dieser Paradoxie mit ihrem 
hdheren Ja, welches sie spricht, hat das Judentum sein Be- 
sonderes, das, worin es von Religionen neben ihm unterschieden 
ist. Diese erleben es nur und lassen nur erleben, daB der Mensch © 
_ geschaffen worden, aber nicht, daB er dazu da ist, selber zu 
schaffen. Sie haben und pflegen jenes erste Empfinden der 
_ Religion, das der Abhangigkeit vom Ewigen und Unendlichen, 
‘und da das eine ihnen alles bedeutet, so kommt alsbald der 
| Schicksalsgedanke. der Gedanke des Verhdngnisses, welches 
alles festhalt, in die Religion hinein; das Wunder will hier 


















Der Glaube weiB hier nur darum, daB 
gefiigtes Los hat, zu welchem der Mensch erk 
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worfen wird, aber nicht, daB er selber das Leben erwahlt un 
fiigt und sich selber damit die Bestimmung gibt. Im Juden- 

tum erhalt mit dieser Aufgabe des Weges, mit diesem Gebote 
der Tat alle Religiositat ihren Rhythmus, ihre stetige Bewegung ; 
das Mahnende und Fordernde spricht hier in der Religion ganz 
so lebendig wie das Gefithl des Gewordenen und Gebildeten. 
Die Welt erfaBt hier den Menschen mit ihrer Unendlichkeit ' 
und Ewigkeit, aber er selbst soll sie auch erfassen, ein Un- 
endliches, Ewiges in ihr verwirklichen. Glaubend erfahrt er 

den Sinn der Welt, und handelnd will er ihr den Sinn geben. 

Er hat sein Leben empfangen, und er soll es erfiillen. Mit dem 

Erlebnis der Seele eint sich das Leben und sein Gebot. Die 
Einheit von beidem mit all ihrer Paradoxie, ihrer Spannung 

und ihrer GewiGheit ist die Religiositat des Judentums. 

Die Beziehung des Menschen zu Gott erhalt jetzt ihre 
volle Bedeutung. ‘Der Mensch, der es erlebt, daB er das Gute 
verwirklichen soll, erfahrt, wie Gott als der Gebietende ihm 
gegentibersteht, als der Sprechende, Richtende, Gerechte; er 
erfahrt, wie Gott die sittliche Tat von ihm verlangt, das Gebot 
vor ihn hinstellt, damit er es erfiille. ,,Er hat dir verkiindigt, 
o Mensch, was gut ist, und was der Ewige von dir fordert.“ 
»,Und nun, Israel, was verlangt der Ewige, dein Gott, von 
dir . . .!‘° Der Gott der schaffenden, schenkenden Liebe ist 
zugleich der heilige, sittliche Wille, er ist der Gott des Gebotes, — 
der Gott der fordernden Gerechtigkeit. Wie die géttliche 
Liebe gegeben und gebildet hat, tragt und umfaBt, so gebietet 
die géttliche Gerechtigkeit, sie stellt die unbedingte Pflicht 
in das Leben des Menschen hinein. Sagt ihm die Liebe, was 
er durch seinen Gott ist, so die Gerechtigkeit, was er vor 
seinem Gotte sein soll. Beides zusammen erst ist die Offen- 
barung von dem einen Gotte, beides erst tut den Sinn des 
Menschenlebens kund; der tiefste Gehalt der Einheit Gottes 
spricht in dieser Einheit. Und es ist ihr eigener Klang, daB 
das Verborgene, Unergriindliche unseres Lebens um die Liebe 
Gottes uns wissen l48t und das Deutliche, Bestimmte unseres 
Daseins um seine gebietende Gerechtigkeit. Und auch das 
alles erfahrt das Persénliche des Menschen; zu seinem Ich 













nnen, ic ihr ek ad eT hoffend sich ihm zu 
kek te und zu ihm sprach: »mein Gott, so vernimmt jetzt 
di  Seele des Menschen, wie sie Gott antworten soll, wie sich 
Gott zu ihr hinwendet verlangend und erwartend. In das 
sben des Menschen tritt jetzt das Gotteswort ein, das von 
m die Entscheidung fordert, das Wort: ,,Ich bin der Ewige, 
dein Gott, du sollst.“ ; 
, Je ichendicce der Mensch dies erfahrt, dag Gott. ae 
{ gebietet, desto starker wird er dessen bewuBt, daB das Gute 
Sache seines Willens ist, da8 er frei ist, zur Freiheit geschaffen, 
‘frei auch gegeniiber Gott, da8 er, wie der Prophet es sagt, 
den Willen Gottes wahlt.’ Die selbstandige Kraft seelischen 
Beers. die lenkende, leitende Persénlichkeit ist ihm von 
_ Gott zugesprochen, die Kraft, sein eigenes Leben zu schaffen, 
Als sittliches Wesen steht er seinem Gotte gegentiber, so daB_ 
er, nach dem bezeichnenden Gleichnis der Bibel ,,im An- 
_ gesichte Gottes“ durchs Leben geht; er kann vor Gott hin- 
treten, um sein Gewissen und sein Werk reden zu lassen. Alles, 
was unser Dasein empfangt und erfahrt, so erlebt es unsere 
Demut, ist uns von Gott gewahrt. Aber. eines, so 14Bt der ge- 
bietende Gott es uns wissen, gehért uns, eines vermag von uns 
selber aus, kraft unser, uns einen Inhalt und Wert zu ver- 
leihen, das ist die freie, sittliche Tat. Alles haben wir Gott 
beizumessen, nur sie diirfen wir uns zuschreiben; sie gibt uns 
einen von uns bestimmten Platz vor dem allmachtigen Gotte. 
Wie Rabbi Chanina es in den epigrammatischen Satz faBte: 
,Alles ist in Gottes Hand, nur nicht des Menschen Gottes- 
furcht, ‘“‘ Oder wie Rabbi Eleasar es sagte: »Nichts in seiner 
Welt wird Gott zu teil als des Menschen Gottesfurcht.“ 
Dichtend hat dann die miindliche Lehre und ihr folgend be- 
sonders die Mystik diesen Gedanken weitergefiithrt; sie sprechen 
davon, wie der Wille des Gerechten gewissermafen auch fiir 
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und der Mensch zum 1] 
Exneuerer der Welt werde, wie er der Welt 
und wiedergebe, um dessentwillen sie da sein diirfe, wi 
ihn Gott ihr nahe, durch ihn Gott ihr ferne sei. Und um) 
ganzen Widerspruch gegen die Mythologie hervorzukehren, f 
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- die ein Schicksal, das die Gottheit tragt, die Geschichte der 


Welt ist, wird hier in immer neuen Formen das Gleichnis des _ 
Entgegengesetzten gebildet, daB vom Menschen die Geschicke 
des Alls ausgehen, daB er ins Unendliche hinein ein Schicksal 
schafft, daB seine Lebensgeschichte zum Lose der Welt wird. 
Die Poesie der Menschenfreiheit, der Schépfermacht des Guten 


hat hier ihre Bilder gestaltet. & 

‘Fir das Judentum steht so der handelnde Mensch in der 
Welt, die Gott geschaffen hat und in der auch er geschaffen — 
ward, als Subjekt, herausgehoben aus dem bloBen Kreis der 
Objekte; er hat sein Eigenes, er wahit seine Welt, in der er 


leben will. Das Gute ist klar und bestimmt vor ihn hingestellt 


als das Gebot seiner Tage, als das, was er verwirklichen und 
besitzen, worin er sein Eigenes bewadhren soll, und wenn er es 
zu seinem Werk und seinem Leben gemacht hat, so kommt in 
sein Dasein die Klarheit und Bestimmtheit hinein. Das Ver- 
borgene, Unergriindliche und das Deutliche, das zu Erfiillende 
werden im Menschen eins. In der ewigen Tiefe ist das Ich des 
Menschen gegriindet, und in der sittlichen Tat tritt es hervor, 
um offenbar zu werden; diese Einheit von Geheimnis und Gebot 
gibt ihm seine wahre Einheit. In ihr erhalt der Sinn des Lebens 
seine Pflicht, und die Pflicht des Lebens ihren Sinn; der Ur- | 
sprung des Daseins gewinnt seinen unbedingten Weg, und 
der Weg des Daseins hat seinen unbedingten Ursprung. Die 
Antwort, welche die Ewigkeit dem Menschen gibt, und die 
Antwort, welche er an die Ewigkeit richtet, klingen zusammen 
zum Leben des Menschen. Der Glaube an ihn hat seine ganze 
Sicherheit, da beides darin ist, der Glaube an seinen Grund 
und der Glaube an sein Gebot. Diese Einheit, in der beides 
sich gleich betont, ist das Besondere und Unterscheidende der 
jiidischen Religion geblieben. Thr gegentiber ist es der be- 
zeichnende Mangel, um dieses eine zu erwahnen, in Schleier- 
machers vielzenanntem Begriff der Religion, da8 er ihr Wesen 
nur in dem tiefen Gefithl unendlicher Abhangigkeit findet und 
das Fordernde in ihr, das Freiheitsgebot auBer Acht 148t — 
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‘eit Matic der auf dieses etka ‘MiBverhaltais zum. Alten 

; Testament zurtickgeht. 
Der Mensch, wie er im Rader: sein Menschliches erlebt, 
vernimmt, wie er, der von Gott Geschaffene, Wirklichkeit 
_ schaffen soll, wie er, der Mensch, vor Gott seine Bedeutung haben 
darf. Das Gebot des Werdens steht in seinem Leben, die Ge- 
schichte seines Daseins soll von ihm gestaltet werden. Es ist 
ihm aufgegeben, sich zu entscheiden, fiir oder wider Gott zu 
sein. Er kann sich Gott zuwenden und sich-von Gott abkehren. 
Gott ist mit dem Menschen, aber ebenso kénnen wir Menschen 
mit Gott sein. Gott ist uns nahe, aber wir selber kénnen und 
sollen auch ihm nahe kommen. Unser Leben, das uns gegeben, 
ist der Bund Gottes mit uns, und es soll ein Bund zwischen | 
uns und Gott doch auch erst werden, wir sollen den Bund 
Gottes hiiten und wahren. In aller Endlichkeit tut sich die 
Ewigkeit kund, und wir Menschen kénnen doch auch unsere 
Endlichkeit zur Ewigkeit erheben — wie das Wort des Talmud 
sagt: wir kénnen ,,Ewigkeit mit der Stunde gewinnen.‘ Die 
Erde ist ,der Ehre Gottes voll‘, und wir vermdégen es und 
uns ist geboten, sie der Ehre Gottes voll werden zu lassen; 
wie sie eine Offenbarung des Ewigen, seine Schépfung ist, so 
soll sie eine Offenbarung des Menschen werden, von seinem 
Schaffen zeugen. Gott offenbart sich dem Menschen, und der 
Mensch offenbart sich seinem Gotte. In der guten Tat tritt 
er vor seinen Gott hin, in ihr findet er Gott immer wieder, er 
macht nun Gott erst zu seinem Gott; das Wort ,,mein Gott‘ 
das am Anfange der Religion steht, wird nun zur Aufgabe des 
Menschen. Es ist wieder die groBe Paradoxie mit ihrer Ge- 
wiBheit. Das Leben des Menschen hat sein Geheimnis und 
seinen Weg, alles Geheimnis ist eine Frage von uns, aller 
Weg eine Frage an uns; in Gott hat das Leben auf sein Ge- 
heimnis die Antwort und fiir seinen Weg das Gebot, alle Ant- 
wort wird zum Gebote und alles Gebot zur Antwort. 

Fiir das Eigene, Freie des Menschen, der das Gute erwahlt, 
gebraucht die Bibel oft das Wort: ,,Gott dienen”™. Hs 
will sagen: wir kénnen der Gottheit gegentiber etwas tun — 
nicht nur in Demut etwas empfinden; wir kénnen ihr etwas 
gewahren durch das, worin wir selbstandig sind, durch die 
Erfiillung des Sittlichen, durch die Verwirklichung des Guten. 
Das, was uns gehért, das Unsere, das, was wir nicht blo8 von 
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Gott empfangen haben, sondern was wir schaffen, unser Wirken 
und Vollbringen geben wir ihm; wir schaffen es vor ihm und 
fiir ihn. Im Dienste des Freien wenden wir uns zu ihm hin, 
um sein Gebot auf uns zu nehmen. Wir vermégen es, ihm 
etwas darzubringen, aus unserer Kraft ihm zu danken, ihn 
anzuerkennen durch die Entscheidung, die wir treffen, durch 
die Pflicht, der wir uns zuwenden. Alles Bekenntnis zu Gott 
ist im Judentum ganz wesentlich diese persénliche Leistung 
des Menschen, die Tat, die er vollbringt, und durch die er zu 
seinem Gotte hintritt, die Bahn, die er beschreitet; um vor 
seinem Gotte zu wandeln. Gottesbekenntnis und Dienst Gottes 
ist hier dasselbe, das eine wie das andere ist der EntschluB, 
in welchem der Mensch das Gute beginnt und bewahrt. BloB 
den G6tzen dient man, indem man sich vor ihnen biickt. 
,,Dienen und sich biicken“ ist in der Bibel ein standiger Aus- 
druck fiir den Gétzendienst. ae 

Indem der Mensch dem einen Gotte dient, indem er so, 
mit dem alten Gleichnis zu sprechen, ,ein Helfer Gottes im 
Werke der Schépfung“‘ wird, bereitet er ein Gebiet fiir Gott, 
er bewirkt und verwirklicht eine Statte des Ewigen. Durch 
seine Geburt hat der Mensch seinen Platz, den er nicht gewahlt; 
in den Bezirk seines Daseins ist er hineingestellt, hinein- 
geschaffen worden, aus seinem Boden ist er herausgewachsen. 
Er hat die Heimat seines Lebens, die Bestimmung seines An- 
fangs, aus dem heraus er wird. Jeder Mensch erfahrt um das 
alles, was er nicht gemacht, um dieses Gebilde seines Daseins, 
um das alles, was ihn umgrenzt und umkreist. Gott hat ihn 
hierhin und nicht dorthin eingepflanzt. Aber es gibt auch ein 
Gebiet seines Lebens, in das er von Gott nicht hineingesetzt 
worden ist, in das er vielmehr gleichsam Gott hineinfiihrt, 
ein Gebiet, in das er hineintritt, fiir das er sich als ein Freier 
entschieden hat, damit es sein werde und durch ihn Gottes 
sei. Er kann eine Welt des Lebens, wie das alte Wort sagt, 
zu der seinen nehmen“, eine Welt des Guten, des Géttlichen, 
eine Welt, welche Gott dient, in welcher allein das Gebot 
Gottes herrscht. Fiir sie hat die miindliche Lehre den sprach- 
lichen Ausdruck geformt, sie spricht vom ,.Reiche Got- 
tes. Es ist das Reich dessen, der ,,Gott erwahit‘‘, der 
,»Gottes Willen zu dem seinen gemacht‘‘ und dadurch sich 
mit Gott verbunden hat, das Reich, welches nicht durch die 


net nichts anderes als das Dasein des Menschen, der 
bereitem, freiem Gehorsam zu Gott und seinem Dienste 
andt hat, so da8 er darin sein Leben gestaltet, in der 
lebt, in welcher das oe Rees das CO . 


sich fiber die bloBe Colendenhiae des Daseins und ihe Schioeet i tie 
_ erheben und das Leben erwerben, zu welchem Gott den Menschen 
_ emporgerufen hat, in welchem er Gott nahe, bei Gott und vor 
q Gott ist. In dem Werke des Menschen wird das Reich Gottes — vac 
etschlossen. So sagte die miindliche Lehre: ,,Gott spricht: cas 
nehmt mein Reich und nehmt meine Gebote zu eigen.“ ,,Als — 
Israel sprach: alles, was der Its geredet hat, wollen wir. 
tun — da war ein Reich Gottes.“' ,,Hére, Israel, der Ewige ist 
unser Gott, der Ewige ist einzig — das ist das Wort vom Reiche 
Gottes.‘‘ Es ist im Grunde dasselbe, wie das, worin die Heilige 
Schrift die Aufgabe des Volkes benennt: ,,ein Reich von 
_ Priestern und ein heiliges Volk“ zu sein. Das Reich Gottes ist 
die sittliche, ideale Wirklichkeit, die der Mensch schaffen soll. 
Die Empfindung von dem allen, diese Empfindung, die 
-gegeniiber dem gebietenden Gotte den Menschen erfaft, ist die ee 
fromme Scheu der Gottesfurcht, der Ehrfurch ty ae ‘she 
vor dem Ewigen. Ehrfurcht kénnen wir nur vor dem fiihlen, 
was hdher ist als wir, aber doch uns verwandt oder verbunden, 
und wir kénnen sie fiihlen, nur wenn es als sittlich Hohes vor 
uns als sittlichen Wesen steht. Es gibt darum eine Ehrfurcht Daas 
yor den Erziehenden und Fithrenden, vor Mutter und Vater, oo 
_ Ebrfurcht im Grunde vor allem Menschlichen, in dem wir das 
 Géttliche, das darin webt, abnen, eine Ehrfurcht daher zumal ee 
vor Gott — sie ist die eigentlichste Ehrfurcht — aber keine Gos 
_ Ehrfurcht vor dem Schicksal oder der Natur. Auch das Er- 
- habene fl68t an sich noch nicht die Ehrfurcht ein. Gegentiber 
dem erhabenen Gotte, der uns ey hat und. vor dem das 
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,du sollst spricht, so empfinden wir die Ehrfurcht. Wen 
seinem Arbeiten und Ringen die GewiSheit erfiillt, da8 er 
dem Ewigen, dem heiligen Gotte dient, vor wessen Seele diese | 
- Ewigkeit und Unendlichkeit der mahnenden, fordernden Pflicht 
steht, den ergreift die Ehrfurcht vor Gott, die Gottesfurcht. 
Und fiirchte deinen Gott‘ ist daher das Wort, mit welchem 
das ,,du sollst‘‘ aufrufend schlieBt — das Amen des sittlichen © 
Gebotes. Der Ehrfurcht fahig zu sein, ist das Adelszeichen 
der Seele, sie ist die vornehmste unter den menschlichen — 
Regungen — das Fiihlen des Freien, der emporzuschauen ver- 
mag, der um die Gré8e des Sittlichen, um das Gebot der Freiheit 
und ihre EES as weiB. Der Knechtessinn ist ehr- 
furchtlos. 

_ Gottesfurcht ist eines der betonten Worte der Bibel; sie 
' bedeutet hier , aller Weisheit erstes‘‘, sie wird zur Bezeichnung 
der Religion. Mit gutem Grunde; denn das, was ein Charak- 
teristisches des Judentums ist, dieses Gefiihl des Menschen, 
daB er, der von Gott Geschaffene, ein Schépfer ist, spricht 
in ihr; das Judentum ist ganz eigentlich die Religion der Ehr-- 
furcht. Wo die Religion bloB das Gefiihl der Abhangigkeit, 
blo8B das BewuBtsein, daB Mensch und Welt geschaffen sind, 
besitzt, dort ist sie die Religion der Demut nur; wo, wie im 
Judentum, das Gebot der Entscheidung auch erfahren wird, 
dort allein kommt die Ehrfurcht hinzu. Diese ist hier das 
teligidse Grundgefiihl neben und mit der Demut, mit ihr in 
der Einheit des Menschen zu einem verbunden, so da8 er in 
der Einheit von beiden seine Einheit erlebt. Sie ist die Demut 
des vor Gott freien Menschen, des Handelnden, Gestaltenden, 
durch sie gewinnt die Religiositat ihr Aktives, Motorisches: 
sie ist darum weit geschieden von der bloBen Furcht, dieser 
Furcht vor dem Schicksal, sie ist der bewuBte Gegensatz zu 
ihr. ,,Wer bist du, daB du dich fiirchtest .. . .!« 

Ahnlich wie die Demut hat auch Riese: Empfinden des 
freien Menschen seine Accente; auch in ihm ist bald ein star- 
keres Gefiithl des Fernen bald ein starkeres Gefiihl des Nahen, 
bald betont sich der Abstand des ,,du sollst‘ bald das Gewartige 
des ,,du kannst“. _Wie es das eine Mal die emporhorchende, 
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_ ehbrfiirchtige Scheu ist, in der unser Erleben seinen Klang 
hat, so das andere Mal das hinauffassende Gefithl unserer 
Hingabe an Gott. Fir sie hat die Heilige Schrift das Wort 
_gebildet: die Liebe zu Gott. Auch sie ist ein Seelisches 
des Menschen, der um seine Freiheit wei8, sie ist die Finsetzung 
seiner Freiheit und seines sittlichen Wesens, die Entscheidung — 
des Ich fiir den Willen Gottes und sein Gebot; der Mensch 
gibt seinem Gotte die Liebe. Daher stehen in der Bibel nicht 
die Liebe Gottes, sondern das Gebot Gottes und die 
Liebedes Menschen zu ihm bei einander; der schen- 
kenden Liebe Gottes entspricht nicht unsere Liebe, sondern 
unsere Demut mit ihrer Zuversicht. Liebe zu Gott ist eins mit 
der Ehrfurcht vor ihm — ,,zu lieben und zu fiirchten“ figt 
sich in der Heiligen Schrift wie zu einem Worte zusammen —; 
beide sind sie, ganz wie Vertrauen und Demut, nur die ver- 
schiedenen Accente der gleichen Empfindung. In der Ehrfurcht 
stand das Gebot vor dem Willen, in der Liebe steht der Wille 
vor dem Gebot. Wenn wir es erleben, da8 wir Gott dienen, 
so fiihlen wir die Ehrfurcht vor ihm; wenn wir erleben, daB 
wir Gott dienen, dann fithlen wir die Liebe zu ihm, wir 
fiihlen, da8 wir uns Gott anschlieBen, uns mit Gott verbinden. 
Unser Eigenes, unser Selbstandiges offenbaren wir darin, nicht 
einen Zug unseres Wesens nur, sondern unser Ganzes, unser 
Persénliches und Freies, ,,uunser ganzes Herz, unsere ganze 
Seele, unsere ganze Kraft‘‘. Die Liebe zu Gott bleibt darum 
hier nie ein Empfinden allein, sie gehért zum sittlichen Handeln 
des Menschen hin, sie umschlieBt eine klare Aufgabe, ein be- 
- stimmtes Gebot, sie bedeutet ein Ethisches, und es ist darum 
das ,,du sollst, das an sie ergeht. ,,Du sollst lieben den Ewigen, 
deinen Gott, mit deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen 
Seele und mit deiner ganzen Kraft.‘ In unserer Tat spricht 
unsere Liebe zu Gott und unsere Ehrfurcht vor ihm. 

Da beides sich so betont, Ehrfurcht und Liebe, so ist in 
dieser Empfindung, ganz wie in dem Gefiihl von Demut und 
Vertrauen, eine Spannung, ein Drangendes und Dehnendes. 
Es ist wieder jene Spannung zwischen dem Fernen und dem 
Nahen, zwischen dem BewuStsein des Geforderten und dem 
des Getanen; auch hier sind es Jenseitiges und Diesseitiges, 
die sich, zur Einheit zusammenschlieBen, zwischen denen es 
sich daher im Empfinden hebt und bewegt. Auch in der Pflicht 


MR Tt mie eta Met a ree eae es 
LODON AU. GOEts ia gry e. OCG org Sirke Eo 
ee eas ath Twat Mies ms 135 cate 


- , , le , pi r - # ; i . 
136 Die Wirklichkeit des Guten. ot 


wird die Ferne zur Nahe und die Nahe zur Ferne; in dem Be- 
wuBStsein, das Gebot Gottes zu vernehmen, tritt, ganz wie in 
dem Gefiihl, geschaffen zu sein, die Unendlichkeit in die Seele 
des Menschen ein. Vom ewigen Gotte kommt das Gebot, aber 
es ergeht an den Menschen, und vom Menschen geht seine 
Erfiillung aus; das ,,Du sollst‘ ist ohne Ende, ewig wie der 
ewige Gott, aber es hat immer wieder einen Beginn in dem 
Du kannst’’ des Menschen. Allem ,,Du sollst‘, das Gott 
spricht, antwortet die Ehrfurcht, die Liebe des Menschen, und 
aller Ehrfurcht und Liebe des Menschen erwidert von Gott 
her immer von neuem das ,,Du sollst‘‘. So ist in ihnen beiden 
ihre Spannung und mit ihr die Sehnsucht, dieses antwortende 
Hoffen und dieses hoffende Antworten, dieses fragende Wissen 
und dieses wissende Fragen. Auch in der Ehrfurcht wie in der 
Liebe klingt sie. Es ist das Verlangen der Seele, da8 das, was 
ihr geboten, von ihr zur Wirklichkeit gemacht werde, da8 sie 
ihr Dasein zum Géttlichen erhebe — diese Sehnsucht nach der 
Welt des Guten. Durch alle GewiBheit vom Dienste Gottes und 
seinem Reiche, von der Freiheit des Menschen und seiner 
Schépferkraft dringt sie und zieht sie; sie tragt das Endliche 
zum Unendlichen, das Unendliche zum Endlichen hin. 

Hines gibt diesem Sehnen den starken, kraftvollen Ton, 
es ist der Glaube an die Realitat des Guten, der darin spricht. 
Aller gestaltende Wille ist immer zugleich ein Glaube, der 
Glaube an die Wirklichkeit dessen, worauf sich der Wille 
hinrichtet; darin unterscheidet er sich von dem bloBen Wunsche. 
Der Mensch, der es erfahrt, wie er ein Schépfer des Guten zu 
sein vermag, erlebt damit, wie das Gute eine Wirklichkeit ist. 
Und als die bleibende, die ewige Wirklichkeit steht es vor ihm, 
wenn es als das Gebot Gottes, des wahrhaft Seienden, sich ihm 
offenbart, wenn der Glaube des schaffenden Menschen aus 
der Tiefe des Glaubens an den gebietenden Gott emporsteigt. 
Aus dem Grunde und der Bedeutung alles Daseins, aus dem 
Unbeding ten kommt nun das Gute hervor, im Ewigen hat es 
seine Burgschaft, seine GewiSheit. So tritt im Guten das 
Reale, Bestimmte in das Leben des Menschen als das Gebot 
des Unbedingten, als etwas daher, was auBerhalb jeder Kontro- 
verse ist, als etwas, was die EntschlieBung des Menschen ver- 
langt, was er erwdhlen oder verwerfen mu8. Wie dadurch 
die Ethik mit der Religion in der Wurzel verbunden ist, so 








: Side zwischen ch, Guten asa en Bésen oe 
L einer schlechthin bestehenden, zur Aufgabe der Ent-. 
lung, die dem Menschen gestellt ist. Nicht auf ein Her- 
1 und nicht auf die Willkiir und nicht auf menschlich — 
weise Absicht kann sie zuriickgehen; sie ist im Wesen des 
einen Gottes gegriindet. Wir sind zu dem Guten verpflichtet, 
-,,80 wahr Gott lebt.‘ 
Der Widerspruch gegen sede Ascher Cpnortuninae 
ist. in diesem Glauben an den gebietenden Gott vor die Welt 
hingetreten, der Widerspruch gegen jedes Erweichen und 
_ Verwischen sittlicher Bestimmtheit, gegen jedes Verzagen an — 












kann sich mit nichts abfinden, mit nichts paktieren, sich mit 


Gott spricht unbedingt ,,du sollst’ und ,,du sollst nicht; er 





- 
gibt Gebote, aber keine Ratschlage. Die Religion Israels hat 
4 zuerst dieses groBe Entweder — Oder aufgestellt. Darin auch — 
om hegt ihr Unmythisches; durch die Unbedingtheit des Gebotes, 
; die das Unbedingte, Wirkliche in das Menschenleben hinein- 
m  tragt, ist die mythologische Schicksalsvorstellung ganz eigent- 
q lich tiberwunden. Und auch ihr Unantikes zeigt sich darin. 
_ Was der griechischen Philosophie abgeht, ist vor allem der 
E starke Zug des Fordernden in der Ethik. So sehr Plato das 
Gute als das ewig Seiende erkannt hat, so fehlt ihm doch diese 
4 Idee des Gebotes, des Kategorischen; er ist der Ahnherr der 
4 Kontemplation geworden. Die gesamte Antike weil nichts 
4 yon diesem Ernstnehmen, wie es dem Judentum eigen ist, 


nichts von der Entschlossenheit des Lebens, das es vernimmt: 

diene dem Ewigen, deinem Gotte!“, nichts von der Unbedingt- 
eit: die aus dem Worte spricht: ,,mit deinem ganzen Herzen, 
mit deiner ganzen Seele und mit deiner ganzen Kraft!“ Der 
4g Antike mangelt der jiidische Gedanke der Pflicht, der Gedanke 
yon dem Wege, den der Mensch bahnen soll. Sie hat den Idealis- 
mus der beschaulichen Betrachtung, aber nicht den Idealismus 
der ringenden Tat: sie besitzt den sinnenden Optimismus der Philo- 
sophie, aber nicht diesen gebietenden des sittlichen Kampfes. 














der Realitat des Guten, an seiner Absolutheit. Dieser Glaube 


nichts, was nicht das Gute ist, verbinden. Der gebietende 
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wendige vor ihn Py cee das Eine, an dem alles Beiter iste 
Wie es neben dem einen Gotte keine anderen Gétter gibt, so © 
neben seinem Gebot kein anderes Gebot. ,,Ganz sollst du sein 
mit dem Ewigen, deinem Gotte!‘‘ Die Einheit Gottes gewinnt 
fiir den Juden ihren bestimmenden Ausdruck durch die Einheit 
des Sittlichen. Wer das Eine verwirklicht und erfiillt, der 
erkennt Gott als den Einen an; so ist es hier die fordernde, 
die vollendende Bedeutung des Monotheismus, die mensch- 
liche Wahrhaftigkeit ihm gegeniiber. Wie er das Wort von 
dem einen Gotte ist, so das Wort von dem einen Gebot, der 
einen Gerechtigkeit, dem einen Weg, der einen Moral. Er ist 
die Ablehnung aller Gleichgiiltigkeit, aller Neutralitat und 
Indifferenz, alles dessen, was der Antike so oft zum Ideal des 
Weisen geworden ist. Und er ist ebenso der Protest gegen alle 
doppelte Moral, wie sie einstige und neuere Jahrhunderte so oft 
verkiindet und betatigt haben, gegen diese besondere Moral 
fiir die Herrschenden und fiir die Unterworfenen, fiir die GroBen 
und fiir die Kleinen, fiir die Starken und die Schwachen, seien 
sie nun die Starken und Schwachen in der Macht oder die 
Starken und Schwachen im Geiste. Der Satz des Psalms: 
,Lebre mich, Ewiger, deinen Weg; ich will wandeln in deiner 
Wahrheit, la8 mein Herz eins sein, da ich deinen Namen 
fiirchte‘’, dieser Satz hat fiir das jtidische Denken der Jahr- 
hunderte, nicht nur fiir seine Philosophie und seine Mystik, 
sondern ebenso fiir sein volkstiimliches Sinnen und Beten, 
den immer reicheren Inhalt gewonnen. Er sprach von dem 
een Herzen, das sich den einen Gott. und das eine Gebot 
erschlossen hat. Wenn der Mensch die Einheit des Herzens 
erlangt und in ihr den einen Weg geht, so besitzt er die 
wahre Ehrfurcht vor dem einen Gott, er verwirklicht 
den Monotheismus; er 148t Gott so zu dem Einen 


werden at wie das alte Morgengebet sagt: er ,,einigt 
Gott in der Tiebe zu ihm. Das Schdpferische des Men- 
schen ee seinen starken Ton in diesem Verlangen: ,,Gott 


zu einigen‘“‘. Der Mensch schafft durch sein Tun die Einheit 


Gottes auf Erden. Auch sie wird gleichsam die Aufgabe des 
Menschen. 





e n dieser Hinheit des Guten. Berke a wie seine Unbe- 
: fai : an so seine AusschlieBlichkeit aus. Das Gute ist das, 
was allein der Mensch erwahlen soll, so da8 alles, was nicht 
das Gute ist, von ihm verworfen werden soll. Alles Gebot ist 
‘immer zugleich die Forderung, sich abzuwenden, anders zu 
sein oder, wie das Wort der Bibel lautet, heilig zu sein. Alle 
Moral ist ein Widerspruch, ein Protest; das Gefiihl des Gegen- 
satzes, die Empfindung von etwas, was von Gott abgekehrt, 
was gottlos ist, lebt darin. Das Bése ist dieses Gottlose, es ist 
das, was ohne Sinn, ohne Wert, ohne Realitat ist; ihm fehlt’ 
das Schépferische und Freie, die Offenbarung des Géttlichen. 
Es ist das, was nicht verwirklicht, sondern verleugnet und 
vernichtet, und die Heilige Schrift nennt es darum ,,den Tod.“ 
,,Siehe ich habe vor dich heute hingegeben das Leben und das 
Gute und den Tod und das Bése“‘. Es ist ohne das, wodurch der 
Mensch Gott zu seinem Gotte macht; es ist nicht im Reiche 
Gottes, diesem Reiche des Lebens, sondern ist in das Gebiet 
des bloBen *Schicksals, dieses Gebiet des Toten, dessen, was 
nicht schafft noch erfiillt, hinabgesunken. Es ist das, was sich 
vom Gdéttlichen entfernt hat, durch sich selber unheilig, leer 
an Gd6ttlichem geworden ist. So erfahrt es die jiidische 
Religiositat, so erkennt sie den Ewigen. ,,Denn du bist nicht 
ein Gott, welchem Frevel gefallt, nimmer kann Béses bei dir 
weilen.‘‘ ,,Du bist reiner Augen, so daB dunicht auf Béses schaust, 
und auf Unrecht zu blicken, vermagst du nicht‘‘. Als die sitt- 
liche Erhabenheit, als die ewige Heiligkeit steht Gottes ge- 
bietende Gerechtigkeit vor dem Menschen. ,,Der heilige Gott 
erweist sich als heilig durch Gerechtigkeit. Gottes Gebot ist 
der bleibende Gegensatz, der ewige Widerspruch gegen alles 
Niedrige und Gemeine. Und dieses, insofern der freie Mensch 
sich ihm zuwendet und es iibt, bedeutet nicht nur den 
Kontrast zu Gottes Heiligkeit, sondern die Verleugnung der- 
selben, einen Angriff gegen sie. Das Bose ist das Gott Feind-_ 
liche, das, was gleichsam Gottes Abwehr aufruft. ,lhre Zunge 
und ihre Tat ist gegen den Ewigen.“ 

Diese Reaktion des Géttlichen gegen das Gottlose, das 
Unheilige wird in der Bibel als der Eifer Gottes, als sein 
Zotn bezeichnet. Das ist ein menschliches Wort. Aber wie 
der Glaube an die géttliche Liebe, wo er den innigsten Namen 
sucht, den menschlichsten Ausdruck findet, so auch der Glaube 
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an Gottes Gebot, an seine Gerechtigkeit und Heiligkeit. Man 
kann es nicht, da8 Gott der Vater im Himmel ist, preisen, 
und daB er der Ziirnende genannt wird, tadeln. Mit Recht hat 
die Sprache das Wort vom heiligen Hifer, vom heiligen Zorn 
gebildet. Die bestimmte Exklusivitat des Guten wird darin 
ihrer bewuBt, die Auflehnung gegen jedes Unrecht, von wem 
immer es geschieht, diese Regung des Menschheitsgewissens, 
das im Einzelnen lebendig wird. Auch das gehért zur Ehrfurcht, 
daB der Mensch um den eifernden Gott erfahrt, da8B er ihm 
sich nahe wei. Das Gebot Gottes wird darin mit seiner ganzen 
fordernden Kraft erfaBt, die Sache Gottes als die Sache des 
Menschen erlebt in dem, was getan, und in dem, was verworfen 
werden soll. ,,Mu8 ich nicht hassen, die dich, Ewiger, hassen, 
und Abscheu hegen vor denen, die sich gegen dich erheben!* 
All das Unbedingte und AusschlieBliche, das Verlangende des 
Guten spricht in diesen menschlichen Worten. Es ist das 
Zeichen des ethischen Monotheismus, da8 ganz wie das Er- 
barmen Gottes zur Seele redet, so auch sein Hifer. Er ist der 
machtvolle Ausdruck fiir das Kategorische, fiir das Eine und 
Absolute, das eine Gebot des einen Gottes. Mit dem eifervollen 
Gott vertragen sich die Kompromisse nicht und nicht die 
Ausfliichte und Windungen der doppelten Moral. 


Eine Gottheit ohne den Zorn, ohne den Hifer ware eine 


Gottheit, die tiber der Welt, tiber ihrem sittlichen Gebot und 
ihrer sittlichen Not schwebte, eine Gottheit ohne den Menschen, 
ohne das ,,du sollst’‘, das ihn ergeht — der Gott Epikurs, der 
fernab auf fernem Sterne thront. Auch menschliche Tugend 
ohne den heiligen Zorn ist nur jene geniigsame Tugend, fiir 
welche Siinde Siinde ist, bloB wenn sie gegen einen selbst oder 
vielleicht gegen den Gefahrten geschieht, jene gefiihlvolle Art, 
die das Bése auf Erden sieht, den Kummer im Herzen, und in 
diesem ihres Gemiites Gram ganz vergiBt, daB es bezwungen 
und zu nichte gemacht werden soll. In der reinen Gelassenheit, 
wie weise und fromm sie ist, lebt noch keine schaffende Kraft 
zum Guten und kein ringender Wille gegen das Schlechte; 
alle Entscheidung hat auch ihre Leidenschaft, das Ethos sein 
inneres Pathos. Um achten zu kénnen, mu man auch zu 
verachten imstande sein, um sich zum Rechten zu entschlieBen, 
auch zu ziirnen vermégen. Die Kampfer Gottes wissen von 
Gottes Zorn. Das geringe Verstandnis dafiir, was er bedeutet, 
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. ing fiir aie. Siindhaftigheit jedes Uveniiss auf Ex ene 
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fiber den ‘Clauben. an ee lee susn Gott 
aut 2 zu ae, : Go 
aS, _ Es gibt kein Unrecht, das blo 8 einem Binzelnen. ar a; 
- ~ angetan wiirde. Jeder Frevel ,,schreit zu Gott, dem ge- iS 
_ bietenden, eifervollen, oder. wie das Wort des Talmud sagt: 
_,,Nicht das Blut des einen Menschen nur ward vergossen, in — he i 
dem Hee des einen ruft das Blut einer ganzen Welt zu Gott i 
-empor‘. Jede Tat des Bésen ist eine Siinde gegen Gott undi jane 
gegen das Géttliche, das Freie im Menschenleben. Wer Gott c. 
_ fiirchtet und Gott liebt, tragt den heiligen Kifer in sich ; er Loa 
| kann nicht nur dieses und jenes Bése, sondern mu das Bose aa a 
__verabscheuen und hassen. ,,Die ihr Gott liebet, hasset das 
Bose!‘ Wenn ein Unrecht, wo immer und gegen wen immeres 
geschieht, nicht so unsere Seele erregt, als sei es uns selber 
angetan worden, dann haben wir noch nicht den gebietenden, ' ms 
eifervollen Gott erfahren. noch nicht seinen Zorn gegen diet i732 
Siinde begriffen. Mit dem Glauben an ihn eint sich keine mo- 
ralische Neutralitat und keine moralische Bequemlichkeit, 
keine Gleichgiiltigkeit und keine Tragheit gegeniiber irgend 
einem Unrecht auf Erden. Wenn die Geschichte nur zu haufig 
ein anderes zu sagen scheint, so zeigt es sich eben wiederum, 
womit sich die menschliche Meinung, Religion zu besitzen, so 
oft vertragen hat. Und das Wort von Gott, dem Vater, dem 
liebenden, hat dann immer dazu dienen miissen, um Gott, den 
gebietenden, eifervollen, vergessen zu lassen oder vergessen zu 
machen. Der Religion ist stets ein Wesentliches dadurch er- 
storben. Ein Glaube, der die Ehrfurcht einbiiBt, welche auch 
um den Zorn Gottes wei8, mu8 in seiner moralischen Kraft 
verkiimmern. Die Religion kann dieses Empfindens, in welchem 
der Abscheu gegen das Unsittliche, Ungéttliche lebendig wird 
und den Willen erfaBt, nie entraten. In ihm wachst eine 
kampfende Tat auf, in der sich die Frommigkeit aufrichtet und 


der Zukunft ihren Weg bahnt. 
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wieder: dieses Kategorische 
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Empfinden und alles Wissen, alle Versenkung und alle Er-— oh 
leuchtung erfiillen noch nichts und geben dem Leben noch _ 


nicht seinen Sinn, wenn der Mensch nicht ,,das Leben erwahlt“, 


indem er das Wort Gottes verwirklicht. Alles Erlebnis fordert — 
die Tat; erst durch sie wird es im Judentum zum religidsen 
Erlebnis. Sie fithrt den Menschen zu Gott, um ihn mit Gott 


zu verbinden; durch sie wird das Reich Gottes gegriindet und 
geweitet. Claube und Demut sind an sich noch nicht fromm. 


Sie sind nur das Empfinden daftir, was Gott fiir uns ist, und 
daher, was das Wesen des Menschen, seine Persénlichkeit 
anbetrifft, zunachst inhaltsleer; erst die Tat gibt ihnen den 
Inhalt. Sie sind eine Stimmung, und eine Stimmung, be- 
sonders eine religidse, welche Stimmung bleibt, hat ihr Gefahr-_ 
liches, zumal wenn sie meint, schon ein gutes Werk zu sein, ~ 


in sich schon Religiositat zu tragen. Eine Demut, die nichts 


als Demut, ein Glaube, der nichts als Glaube ist, ein Erlebnis, 
das so zum Selbstzweck wird, ist vom Ubel. Der Mensch 
nimmt darin nur zu bald die Gewohnheit an, sich mit seiner 
Demut zu befassen, sich mit seinem glaubigen Hangen an Gott 
zu beschaftigen. Er ergriibelt und erkiinstelt sich schlieBlich 
seine religidsen Geftihle; das Unechte bemichtigt sich des 
Glaubens. Es ist die Richtung, zu der Schleiermachers Auf- 
fassung der Religion hinleiten konnte. Von dem alles bedeu- 
tenden glaubigen Empfinden, wie er es lehrt, fithrt ein Weg 
zu dieser Demut, die nichts als demiitig ist. 

Auch die Heilige Schrift fordert Selbstbeobachtung, aber 
sie versteht darunter einfach die Besinnung auf das Gute, zu 
dem wir berufen sind, das Bewu8tsein, daB Gott uns auf 
unseren Platz gestellt hat, daB er uns erkennt ; sie fordert die 
Priifung jedes Tages an dem MaB8stabe der Pflicht. ,,Unsere 
Wege wollen wir priifen und erforschen und zum Ewigen 
zuttickkehren.“ ,,Fiirchte Gott und wahre seine Gebote; denn 
das ist der ganze Mensch“. Womit auch Goethes Wort iiber- 
elnstimmt: ,,;Wie kann man sich kennen lernen? ‘Durch Be- 
trachten niemals, wohl aber durch Handeln. Versuche deine 
Pflicht zu tun, und du weiBt gleich, was an dir ist.‘ In der 
sittlichen Tat erschlieBt sich uns unsere Persénlichkeit. Jede. 
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allecnease nicht eater cone pita Meat a its 
und die Demut, die sich in ihr beweisen will, wird bald ent-. 
weder zu jenem frommen Diinkel, in dem des Menschen Ich 
vom Glanze Gottes sich umstrahlt sieht, oder zu jener ge-— 
suchten Zerknirschung, die so gebeugt dasteht und doch die 
eitelste Eitelkeit ist. Es ist jene Demut, die sich nicht genug 
daran zu tun vermag, vor Gott gering zu sein, um dafiir desto 
selbstgefalliger und hochfahrender gegen die Menschen zu 
werden, die sich so riihrsam an den himmlischen Vater an- 
schmiegt, bis sie im Rate des Héchsten zu sein meint. Ihr 
Wort ist immer das von der Liebe Gottes, die gebotlos alles 
besagen soll — anbeten ist leichter als gehorchen —, und die 
sittliche Tat erscheint durch die schwelgende Empfindsamkeit, 
- durch die gefiihisselige Sentimentalitat gentigend ersetzt. Alle 
diese beflissene Zergliederung der glaubigen Seele, alle diese 
Darbietung der eigenen Siindhaftigkeit und Unzulanglichkeit 
wird hier schlieBlich zur eigentlichen Leistung des Menschen, 
zu seiner Frommigkeit, die er bewdhrt. 

Mit der wahren Demut verhalt es sich ganz wie mit der 
entsprechenden Eigenschaft in dem Verhaltnis der Menschen 
zu einander, der Bescheidenheit. Es ist gar nicht so leicht, 
bescheiden zu sein; man muB schon etwas geleistet haben, um 
bescheiden sein zu kénnen. Auch um demiitig, um glaubig zu 
werden, mu8 man sich bewahrt, mu8 man Gott gedient haben. 
Religiositat schlieBt beides ein, Glauben und Handeln, und 
das Handeln ist oft das Urspriingliche, es begriindet oft den 
Glauben; je mehr wir Gutes tun, desto mehr erfassen wir den 
Sinn der Pflicht, den Sinn des Lebens, desto tiefer glauben wir 
an das Gute, an das Géttliche. Und desto mehr zieht dann 
auch das demutsvolle Gefiithl in uns ein — mit dem, was wir 
leisten, ganz wie mit dem BewuStsein, daB wir geschaffen 
worden —, wie gering wir vor Gott sind. Der sittliche, sittlich 
arbeitende Mensch wird demiitig und glaubig. Und so, aber 
so allein, wird der Glaube auch zum Gebotenen: Glaube immer 
inniger an Gott, indem du immer mehr des Guten tust. Im 
Bereiche des Sittlichen ist es ganz wie in dem des Erkennens. Je 
mehr des Wissens wir erwerben, desto mehr erfahren wir, was 
alles wir nicht wissen. Je mehr des Guten wir tun, desto mehr 
drangt.es sich auf, wie viel des Guten zu tun bleibt, wie weit 
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wir hinter dem Gebote Gottes zuriickbleiben. Der Dienst 
Gottes ist ohne Ende; ,,der Tag ist kurz, und der Arbeit ist viel.“ 

In seinem sittlichen Ringen und Mithen erlebt der Mensch 
die eigentlichste Begrenztheit seines Daseins, da8 es seinem 
Streben nach dem Ideal so allzu eng und allzu bald die 
Schranke setzt. Auch in diesem Sinne erfahrt er um seinen 
Platz inmitten der Unendlichkeit und Ewigkeit. Demut ist 
das BewuBtsein von unserem Platze in der Welt; aber diese 
unsere Stelle ist nicht nur die, welche geschaffen worden, son- 
dern die auch, welche zu schaffen von uns gefordert ist. Es ist 
darum keine wahre Demut, kein wahrer Glaube ohne die Ehr- 
furcht, ohne das Wissen um das Gebot., Beides zusammen 
bewirkt erst Selbsterkenntnis, 148t uns um das Ganze des 
Lebens und seines Ich erfahren, um Geheimnis und Pflicht, 
um Tiefe und Klarheit; beides zusammen ist das religidse 
Lebensgefiihl, das Gefiihl von dem, was uns gegeben ist, und 
von dem, was wir geben sollen. Der Mensch steht vor seinem 
Gotte, und in allem, was er zu Gott spricht, vernimmt er zu- 
gleich, wie Gott zu ihm redet; sein Gebet hort immer zugleich 
das Gebot, und das BewuBtsein seiner Pflicht wiederum ist 
immer von der Andacht umklungen; das eine kann nicht ohne 
das andere sein. Auch darin besteht die monotheistische 
Frémmigkeit; dem Menschen ist seine innerliche Einheit, 
seine Religiositat darin gegeben. 

Die Heilige Schrift stellt darum den Glauben und die Tat 
als eine religidse Einheit zu einander. ,,Wahre Liebe und 
Recht und harre bestandig deines Gottes!“  ,,Vertraue auf 
den Ewigen und tue Gutes!‘‘ ,,Harre des Ewigen und wahre 
seinen Weg!“ ,,Opfert Opfer der Gerechtigkeit und vertrauet 
auf den Ewigen!‘‘ ,,Gradheit und Redlichkeit werden mich 
behiiten, denn ich harre auf dich.‘ ,,Suchet den Ewigen, all 
ihr Demiitigen im Lande, die sein Recht iiben: suchet Ge- 
rechtigkeit, suchet Demut!“ ,,Er hat dir verkiindigt, o Mensch, 
was gut ist, und was der Ewige von dir fordert: nichts anderes, 
als Recht zu tun, Liebe zu tiben und in Demut zu wandeln 
mit deinem Gotte.‘‘ Die Demut ist hier, in diesem Satze des 
Propheten, am Ende, als das seelische Ergebnis von dem Recht, 
das getan, von der Liebe, die geitbt wird, und sie wird doch 
zugleich wieder der Anfang, denn sie ist die Demut, die nicht 
stille steht, sondern mit Gott wandelt, die nicht nur erfahrt, 
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: und sie. zeugt dann wieder das neue sittliche Handeln. 
Auch das menschliche Leid gewinnt nun seine neue, seine 
ganze Antwort. Auch in ihm wird die Stimme des gerechten 


~ 


Gottes gehért, ihr Du sollst vernommen, und die menschliche 


Entscheidung erwidert ihr; die seelische Ehrfurcht wendet sich 
dem GroBen, Bestimmenden zu, das auch in ihm vor dem 
Menschen steht. In das Leid auch tritt das Gebot mit seiner 
steten Forderung ein, da8 der Mensch ein Schaffender sei, daB 
jeder Tag ein Dienst Gottes werde —auch der Tag des Leidens. 
Ohne den Willen des Menschen kommt es, wie alles, was dem 
Leben gegeben und geschickt wird, aber er soll es als ein Freier 
_ gestalten und bilden, wie alles, was das Gebiet seines Daseins 
-geworden ist. Er soll den Bezirk, den es zu eigen genommen 


hat, dem Reiche Gottes zugehérig machen; er soll es umschaffen, 


es sittlich iiberwinden, auch hier sich tiber das blo8 Ursachliche 
- etheben. Wie die GewiBheit, die dem Geheimnis innewohnt, 
durch das Leid nicht verneint und nicht vernichtet werden 
kann, so auch nicht der Sinn, den die klare Pflicht in sich 
tragt. Beides klingt nun auch im Leide zusammen, das Gebet 
und das Gebot, das Empfinden, in Gott geborgen zu sein, 
und der Wille, seinen Weg zu gehen. So gilt auch ihm gegentiber 
der Satz: ,,Du sollst lieben den Ewigen, deinen Gott, . . . mit 
deinem ganzen Vermégen“ — den alten Lehrern bedeutete er: 
liebe Gott mit allem, was er dir zumiBt, mit dem Gliicke und 
mit dem Leide.‘‘ In den guten wie in den bisen Tagen soll der 
Mensch ein Freier, ein Schaffender sein. Zu dem. Leidenden 
spricht die Mahnung, Gott mit ganzer Kraft zu lieben, ihren 
eindringlichsten Ton. jt 
Die Sprache jener Zeit hat ein besonderes Wort hierftir 
auch gebildet als das Wort des Gebotes neben jenem anderen 
von dem ,,Preise Gottes‘‘, in dem das Gebet des Leidenden 
seine Bezeichnung gefunden hat. Es ist das Wort von dem 
Zidduk haddin“, dem ,Bekenntnis des Rechts‘, ein Wort, 
das die Entscheidung des Menschen, der im Leiden das Gebot 
Gottes zu eigen nimmt, benennen will; auch das Leiden wird 
ja zum Bekenntnis, zur Antwort, die der Mensch seinem Gotte 
_ gibt. Und wie von jenem anderen ist auch von diesem Worte 
ein Ton auf das Leid gelegt, welches der Tod bedeutet. Mehr 
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da Gott mit ihr ist, sondern ebenso weil, daB sie mit Gott 
sein soll. Aus dem sittlichen Handeln erwachst die Demut, — 
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als alles scheint der Tod Lebenswert zu vernichten und Lebens- 
wiirde zti verneinen, er ist das Absurde, die Negation, in ihm 
will die eigentliche Sinnlosigkeit den Glauben des Menschen, 
der ihn erfahrt und der ihn sieht, umklammern. Aber auch 
ihm gegeniiber bleibt das du sollst’’ — tiber allem ,du muBt* 
des Verhangnisses, — bleibt die sittliche Freiheit, zu welcher 
der Mensch berufen ist, dieses ,,Bekenntnis des Rechts”, das 
Bekenntnis zu dem gebietenden Gotte. Seinen ganzen Gehalt 
hat dieses Wort darum, wenn es von dem gilt, der um des Ge- 
botes willen, als sittlich Freier, den Tod erwahlt, von dem 
Martyrer. Von ihm hat es das alte Schrifttum zuerst gesagt, 
daB er das ,,Bekenntnis des Rechts“ ablegt. Es wird erzahit: 
Als Chananja ben Teradjon und seine Frau als Glaubens- 
zeugen zur Richtstatte gefiihrt wurden, bekannten sie das 
Recht: er begann das Wort aus dem Liede des Moses: ,,Ein 
Fels ist er — vollkommen ist sein Tun; denn Recht sind alle 
seine Wege‘‘, und sie fuhr fort: ,.Ein Gott der Treue und ohne 
Fehl, gerecht und gerade ist er.“‘ Und ihre Tochter, der auch 
ihr Los des Leides bestimmt wurde, betete, wie zur Antwort, 
mit den Worten des Jeremia: ,,Der du gro8 an Rat und mach- 
tig an Tat, dessen Augen offen sind iiber alle Wege der Menschen- 
kinder, daB du gebest einem jeden nach seinen Wegen und 
nach der Frucht seiner Taten!‘‘ — mit diesem Du des Gebetes, 
zu dem das Er wird, diesem Du, das alle Antwort und alle Ge- 
wiBheit ist. Diese Satze haben als das ,,Bekenntnis des Rechts“ 
ihren Platz im Gebetbuche gefunden, und es ist der Brauch 
geworden, sie tiber der Bahre zu sprechen, die im ,,Hause der 
Ewigkeit steht. 

Die Ergebung wird so zum Dienste Gottes. Auch wo die 
Leiden auf ihn eindringen, soll der Mensch seinen Weg haben, 
fiir den er sich entscheidet, und nicht seine Enge nur, die ihn 
umschlieBt. Das groBe Und dennoch des Willens zum Gebot 
kann er hier bewahren, den groBen Beweis der Ehrfurcht, der 
schaffenden Freiheit geben; zu einer Hohe menschlicher Be- 
deutung vermag er sich hier erheben. Er erduldet nicht nur 
das Schwere, — das erst machte es zum eigentlichen Ungliick 
— sondern tragt und besteht es. Was er erfahrt, hort auf, ein 
bloBes Leiden zu sein und damit zum Schicksal zu werden; 
in Wahl und Tat bezeugen sich auch hier seine freie Persénlich- 
keit und seine Lebensbejahung. -So wird das Leid, wie das 





_ Fragen geben, die sich im Leiden des Gerechten dem Sinne 
it des Lebens entgegenstellen wollen. Diesen Gedanken hat der 
Talmud dann auch aufgenommen. ,,An wem der Ewige Wohl- 
¥ peoallen hat, auf den legter hartdie Priifung und lautertihn durch 
é ie.‘ ,,Die Ehre Gottes nahtdem, iiber welchen Leiden kommen.“ 
Wen Gott priift, denerhebter. “‘ Mehralsalle Opfer siihnen die 
Gott Israel gegeben hat, hat er ihm durch Leiden gegeben“. 
Der auch, welcher dieses letzte Wort gesprochen hat, 


Simon ben Jochai, war ein ,,Mann, der Elend geschaut hat. 


unter der Rute seines Grimms”. Und dasselbe gilt von ihnen 
allen, die das gleiche sagten, und es gilt zumal auch von den 


Verfassern der mittelalterlichen Sitten- und Volksbiicher, die 
so oft von dem Segen der Priifung erzahlen; sie predigen, was - 
sie selber bewahrt haben. Sie alle sind fern von jener leichten| 
_ Weisheit, die so befriedigt bleibt, weil sie mit einem so groBen 


MaBe der Leiden anderersich abzufinden versteht, und so fertig 
ist, weil sie den Wert des Leidens nur so lange preist, bis fiir 
sie selber der erste bése Tag einmal gekommen ist. Die Weisheit 
im Judentum — schon seine Geschichte hat es gefiigt — ist 
die des erlebten Lebens, die das Leben als Aufgabe erfaBt, 


welche Gott dem Menschen stellt. Zur Aufgabe des Lebens. 


gehért sein Leid; jeder Wahlende, Schaffende erfahrt es. Er 
erfahrt den Widerstreit, der dem Willen zur Entscheidung und 
gur Erfiillung seine Tragik gibt. Aber er erfahrt es auch, wie 
die Tat, in der er zum Schépfer wird und der Befreier seines 
- Lebens ist, den Widerspruch entbindet und erlést, den Zwie- 
-spalt zur Einheit und ihrem Hinklang emporfiihrt, . 
10* 


Trae ae “Bibel Hates dahin dentin” wen! oan 
‘Heil set Manne, den du zurechtweisest, o Gott, und 
em Gesetze lehrest!“‘ ,,Wen der, Ewige liebt, den 
er wie ein Vater, den Sohn, dem er wohl will.“ »Gut 
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- rette den Elenden durch sein Elend‘‘, so lautet die Antwort, = 
we welche die Reden des Elihu auf all das Ratsel und. alle die) 0 


- Leiden.’ ,,Leiden sind ein Weg des Lebens“. ,,Das Beste, was 
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- gewonnen. Sie ist die Geschichte eines Erw: 


scheidung fiir Gott und schon darum eine Geschichte voller” 
Leid. Aber die Fille der Not und der Frage, die iiber das 
jiidische Volk gekommen ist durch seinen Weg und durch die | 
Wege der Menschen ringsumher, hat es nie innerlich sherab- 
zudriicken vermocht. Es ist nie zum bloBen Objekt der Ge- | 
schicke geworden; es ist Urheber geblieben, sich entschlieBend, 
seelisch aufgerichtet auch im Elend — nie ein Duldender bloB, 
sondern immer ein Tragender. In der Geschichte, die das 
Geschehnis nur kennt, ist es das Umhergeworfene, ein bloBer 
Gegenstand, der Spielball der Vélker, sein Dasein ein Dasein 
des Leidens; in der Geschichte, die das seelische Vermégen — 


und Handeln, die iiberwindenden Ideen sucht, ist es ein Be- 


stimmendes und Verwirklichendes, eine Persénlichkeit, die 
ihre Bahn geht, sein Leben ein Leben des Vollbringens. So 
spricht aus dieser Geschichte eine groBe Ehrfurcht; sie besitzt — 
ihren Adel, wenn anders wahrer Adel die Einheit von Erbe und 
Leistung ist, von Glaube und Tat, von Gewordensein und 


Erfillen. Jedem Menschen weist die Religion solchen Adel, 


solchen Sinn seines Daseins zu, dieses BewuBtsein vom Higenen 
und diesen Willen zum Eigenen. Das, was Gott, der Schépfer, 
gegeben, und das, was er, der Gebietende, fordert, ist das 
Leben des Menschen. Durch dieses Leben haben die Jahre ~ 
des Judentums, auch die seines Leidens, ihre Geschichte; 
Geheimnis und Gebot geben ihnen die LebensgewiBheit, die 
Lebenswiirde. 


Liebe und Gerechtigkeit, Gebendes und Gebietendes, sie 
sind die Offenbarung Gottes, die der Mensch erfahrt. Gott 
ist, wie die beiden alten Benennungen, welche die Bibel besitzt, 
es sagen, das ewige Sein und das ewige Ziel, Jahwe und Elohim; 
die alten Lehrer haben es erklart: das eine bedeutet die ewige 
Liebe und das andere die ewige Gerechtigkeit; in Gott hat das 
Leben seinen Grund und seine Richtung. Es ist der einige, 
einzige Gott, der sich darin kundtut, in dem einen nie ohne 
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_ das andere. Das eine haben und des anderen entraten, hieBe 
; der Offenbarung Gottes und dem Glauben an ihn die EKinheit 
-nehmen. In Gott, dem einigen, koénnen wir unseren Grund 
nicht finden, ohne unseren Weg vor uns zu sehen, und wir 
_ k6nnen unseren Weg nicht erkennen, ohne um diesen unseren 
Grund zu wissen; vor Gott, dem einigen, kénnen wir nicht 
demiitig sein, ohne Gutes zu tun, und nicht Gutes tun, ohne 
demiitig zu werden. Unser Vertrauen sagt uns, daB er ewig 
uns tragt, unsere Ehrfurcht, da8 wir immer wieder zu ihm uns 
erheben sollen, und nur durch die seelische Einheit von beidem 
wird die Einheit in uns. Im Bewu8tsein, da8 wir geschaffen 
sind, erleben wir, wie unser Ich zu Gott sich wendet und das 
Du sprichst das Du der Zuversicht; im Bewu8tsein, da8 wir 
schaffen sollen, erfahren wir, wie die Gottheit ihr Ich ver- 
kiindet und das Du zu uns sagt, das Du des Gebotes — wir 
rufen Gott, und er ruft uns; beides zusammen gibt uns erst 
ganz unser Ich. Beides in einem erfassen, das ist die jiidische 
Religiositat. : | 
Diese Einheit hat darum auch wieder ihre Spannung, die 
Spannung zwischen dem Nahen, dem Grunde, und dem Fernen, 
- dem Ziele, welche doch eines, der eine Gott, sind, zwischen 
dem Gegebenen und dem Geforderten, welche doch eines, das 
eine Menschenleben, sind, zwischen dem, wodurch das Dasein 
ist, und dem, wodurch es sein soll, welche doch eines, die eine 
Bedeutung des Daseins, sind. Es ist dieselbe Spannung, wie 
sie allem religidsen Erleben im Judentum eigen ist, und worin 
dieses sein Besonderes hat, das, wodurch es von det bloBen 
Mystik und dem bloBen Rationalismus unterschieden ist, denen 
diese Polaritat, dieses Auseinandersein und Sicheinen fehlt. 
Auch hier wieder spricht die Einheit erst aus dem Gegen- 
sitzlichen hervor, die GewiSheit aus dem Gegeneinander — 
diese GewiBheit des Wertes und diese Sehnsucht nach dem 
Werte, diese GewiSheit der Wirklichkeit und diese Sehnsucht 
nach der Wirklichkeit, diese Einheit von Geheimnis und Ant- 
wort, von Fragen und Wissen, von Zagen und Besitzen, von 
Hoffen und Haben, diese Endlosigkeit der Tat und diese Tat 
der Endlosigkeit, dieses Ziel, das immer wieder den Anfang, 
die Entscheidung verlangt und nur dadurch zum Ziele wird, 
und dieser Anfang, dem immer das Ziel verbiirgt ist, und der 
nur dadurch zum Anfang, zur Entscheidung wird, dieses be- 
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stimmte Gebot, das nicht ohne den Zug zur Ferne, zum Ab- 
soluten sein kann und dadurch sich erst als das Gebot Gottes 
erweist, und dieser Zug zur Ferne, zum Absoluten, der nicht 
ohne das bestimmte Gebot sein kann und dadurch erst sich 
als der Zug zu Gott hin offenbart. Es ist diese Spannung, in 
der das Leben die groBe Sehnsucht wird, die Sehnsucht der — 
Tat und die Tat der Sehnsucht, mit all ihrer Tragik auch wieder. 

Die dritte groBe Paradoxie der Religion © 
tritt hier hervor: daB Gott, dessen Wesen die unendliche Liebe 
ist, doch auch in der eifervollen Gerechtigkeit den bestimmten 
Ausdruck findet. Wie die alten Meister das Wort der Bibel 
gefaBt haben: daB Jahwe Elohim ist und Elohim Jahwe; 
,der Ewige, er ist der Gott“. Oder um es auf den Menschen 
zu beziehen: da8 unser Leben durch Gott seinen ewigen Wert 
hat, und daB es doch ohne die menschliche Leistung wertlos 
und gottlos ist. Gott gibt das Leben, und Gott fordert doch 
auch erst das Leben. Der Mensch ist Mensch, weil der Ewige 
ihn geschaffen hat, und er wird doch zum Menschen, nur wenn 
er selbst durch das Gottesgebot sein Leben schafit. Die Idee 
der Verséhnung bringt die Antwort hierauf; das Kapitel vom 
Menschen wird sie aufzeigen. 

Der Optimismus, in dem das Judentum sein Grundproblem 
hat, gewinnt schon hier seine deutliche Gestalt. Er-ist der 
Glaube an den Sinn des Lebens, an den Wert, den es zu eigen 
hat, und den es zu eigen nimmt, an das Bleibende und Gute, 
das ihm sein Wirkliches und seine Verwirklichung ist. Das 
Leben hat sein Woher — ,,bei dir ist der Quell des Lebens“. 
Und es hat sein Wofiir — , nicht fiir das Brot allein lebt der 
Mensch, sondern fiir alles, was aus dem Munde des Ewigen her- 
vorgeht, lebt der Mensch‘. Gott vernimmt jedes Dasein, Gott 
spricht zu jedem Dasein. Wir kénnen zu ihm beten und die 
Antwort erfahren: ,,ich bin bei dir‘, ,,ich habe dich gehért“; 
wir kénnen ihm dienen, ihm erwidern: ,,rede, denn dein Knecht 
hért!“ Unser Leben hat seine Bedeutung und seine Bestim- 
mung; und diese Bedeutung und diese Bestimmung lassen es 
zum Leben werden. Durch sie wird das Leben mehr als seine 
Teile und anders als seine Teile, als seine Tage und Jahre, es 
wird zu einem Ganzen und Einen. Es hat nun seine Andacht 
und seine Aufgabe, denn es soll Andacht und Aufgabe sein. 
Nicht nur andachtsvolle Stunden will die Religion schenken, 


1 ice thier nicht neben die Welt 1 au kommt nicht’ zi 3 


sin hinzu; ihre Welt ist, was sich dem Leben offenbart, 
aS, ey oe offenbaren soll. ‘Das eal besitzt in n ihr 


= ns Paiee In ihr hat das Leben das, wozu es anveent 
, sein natiirliches Wachstum, sein eigenes Werden, sein 
Werden aus dem Boden hervor, aus dem es geschaffen, Zit le et 
a dem Ziele hin, zu dem es gebildet worden ist. In ihr gelangt i ae 
4 der Mensch zu sich hin, zu seiner Lebenswurzel und seinem ye 
; Lebenszug, man kénnte den alten jiidischen Gedanken mit 
dem modernen Worte benennen: zu dem Stil seines Lebens. 
Die Propheten und Psalmisten sprechen von diesem beiden, 
wie das Leben des Menschen in Gott seine Sicherheit hat, und 
wie es durch das Vertrauen auf ihn seine Schwingen regt. 
,,Heil dem Menschen, der seine ‘Starke in dir hat! ,,Die auf 
5 len Ewigen harren, gewinnen neue Kraft, heben empor die 
Schwingen Adlern gleich. Der Ewige, der Herr, ist meine 
Kraft, er macht meine FiBe. wie oe der Hindinnen, und auf 
meine Hoéhen 148t er mich steigen‘’. Und sie sprechen darum > 
auch von der Armut des Menschen, der Gott nicht kennt, von 
der Diirre der Seele, die fern von ihm bleibt, die dem Baume 
gleicht, der ,,kahl in der Steppe steht. Und vor allem erzahlen 
sie von dem Verlangen des Herzens nach der Wirklichkeit des 
Lebens, von seinem Verlangen nach Gott. Nach Gott hungern, 
nach Gott ditirsten -— meine Seele diirstet nach Gott, nach 
dem lebendigen Gotte‘’ —, so ist es das wundersame Gleichnis 
der Bibel fiir diese Bepaanch: des Menschen, iiber sich selbst — 
hinauszukommen, emporzuwachsen tiber all das Bedriickende, ae t 
das nach ihm greift, itber die umklammernde Ursachlichkelt 1 
und Gebundenheit der Welt, iiber die vernichtende, verzeh- aes 
rende Bedeutungslosigkeit, seiner Enge, iiber das bloB Irdische se 
‘und Menschliche seines Daseins, iitber das Gewohnliche und fie 









“Diirftige des ‘Tages, der 
sich zu erlésen von all diesem 
; - den, das den Menschen Pate will. 
aa Die Bibel spricht oft von diesem Alleinsein des Menschen pee 
meine Einsame“‘, so nennt der Psalmist die sehnende Seele 
eee Ms -inihm. Von tiberallher scheint es den Menschen zu umdrangen. — 

sa ie Inmitten der Welt, in dem endlosen Raum, inmitten der Ewig- 
a BY  keit, in der endlosen Zeit, scheint er dazustehen, verloren in 
ae ae dieser Unendlichkeit, die immer und allerwarts die eine ist — 
ze 3 nur ein Wort hat die Bibel fir Welt und Ewigkeit — , mag 
ia sie in der Regungslosigkeit des Unbegrenzten ihn ianey 
| machen, mag sie in dem Wirbel des nie Beendeten ihn ver- 
Rr sinken lassen. Und aus der Einsamkeit, mit der sie ihn Angstigt, 
--———_steigt die andere empor, die Hinsamkeit inmitten des endlosen 
| ne as Schicksals, inmitten des Unerbittlichen, das seine Kreise zieht, 
Bree i: des Unabanderlichen, das seine Bahnen geht. Es ist die Ein- 
‘ samkeit des verganglichen, endlichen, vom Ursdchlichen ge-_ 
-zwungenen Lebens, diese Verlassenheit und Verlorenheit, in 











Bers x der das Dunkel des Unendlichen, diese Nacht der Welten und 
a Zeiten und Geschicke, den Menschen umfangt und erdriickt. 
He Ahi _ Die schwere, nachtige Finsternis, in der ein Mensch wandelt, 
Bein wird der Bibel immer wieder zum Bilde dieser Empfindung. 


1% Das Leben ohne Gott ist das einsame Dunkel, ist es auch mitten 
ae unter den Menschen, mitten in ihren Freuden und ihren Ge- 
» irae 3 walten. Es gibt ein Alleinsein dessen, den die Menschen ver- 
stoBen oder den sie nicht. begriffen haben, aber noch tiefer ist 
Ns - das Alleinsein, das darin liegt, daB8 einer nur die Menschen 
eee: kennt und ganz an die Erde sich gebunden fiihIt, diese Ein- 
samkeit dessen, der seelisch fern von allem Wirklichen, Ewigen, 
Erhabenen ist. Sie ist die eigentliche Verlassenheit, sie 14Bt 
den Menschen erzittern und verzagen, wenn er dann zu er- 
wachen, zu fragen und zu suchen beginnt. 

Aus diesem Bangen, dem Bangen vor der Nacht der Un- 
endlichkeit, vor der Verlorenheit des blo8 Irdischen und 
Menschlichen, drangt die Sehnsucht hervor, die Sehnsucht 
nach dem Lichte, das alles erhellt, und in dem alles sich findet, 
nach dem Einen, von dem alle Endlosigkeit, alle Ewigkeit eine 
Schépfung ist, so da8 die Himmel seine Himmel sind, von dem 
alles Menschenleben eine Offenbarung ist, so da8 der Erdensohn 
ihm zugehért. Der Mensch, der es so erlebt in diesem Suchen, 
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emporgehoben, seine Nacht ist erhellt und seine Seele aus 


dem Versinken und Verzagen erlést. ,,Du bist meine Leuchte, 
Ewiger, der Ewige macht meine Finsternis hell“. ,,In deinem 
Lichte sehen wir Licht’. Wer sich mit dem Einen, dem Ewigen 
so verbunden wei8, kennt keine Kinsamkeit mehr, sein Leben 


ugleich das Finden bedeutet, ist aus der Verlassenheit — 


ist nie allein. Mit Menschen beriihren wir uns nur, wie eng — 


und innig es sei — gegeniiber den Menschen ist im Innersten 
der Seele schlieBlich jeder allein, jede Pers6nlichkeit ist einzig 


auf Erden, zur Individualitat gehért eine Einsamkeit unter . 


den anderen. Mit Gott sind wir verwoben, mit ihm ganz zu- 
sammen. Unser Leben hat in ihm seinen Frieden. Der 
Frieden — das ist eines von den Worten, denen Israe 
ihren neuen Inhalt gegeben hat. All das Treiben und Drangen 
der Welt macht nur ruhelos und miide, es ist ohne das Ziel, 
es hat nur seinen Kampf und sein Ermatten; in der Einheit 
mit Gott findet der Mensch seine Rast, sein Heil, seinen Segen, 
seinen Frieden. ,,Wenn ich nur dich habe, so frage ich nichts 
nach Himmel und Erde. ..-. Die Nahe Gottes ist mein’ Gut": 
, Gesegnet ist der Mann, der auf den Ewigen vertraut, und dessen 
Zuversicht der Ewige ist“. In den Frieden klingt der Segen 
aus: |,Er gebe dir Frieden“! ,,Friede, Friede dem, der fern, 
und dem, der nahe, spricht der Ewige, ich heile ihn”. ; 

Um die Nahe Gottes zu empfinden, braucht unser Leben 
seine Stunden, wo wir uns von den Menschen zuriickziehen. 
Um uns nicht in jene eigentlichste Einsamkeit, die der Gottes- 
ferne, zu verlieren, miissen wir Zeiten der Mensc hen- 
ferne haben, Zeiten der Erdeneinsamkeit, wo unsere Seele 
fiir sich ist. Nachdem wir Tage und Tage zu den Menschen 
gekommen waren, sollen wir zu uns kommen. Damit wir uns 
nicht in der Welt verirren, ist es notig, da8 wir in uns gehen 
und uns auf unsere Seele und auf Gott besinnen. Dem erwachten, 
sich sehnenden Menschen wohnt im innersten Gemiite das Ver- 
langen nach dieser Einsamkeit; die Askese hat hierin eine 


ihrer starken Wurzeln. Die geschichtliche Leistung Israels 


erzahlt davon, wie es in seinem Gebete fiir dieses 
 menschliche Bediirfen, fiir diese religiése Notwendigkeit die 
Befriedigung geschaffen hat. Das Gebet will uns mit Gott 
allein sein lassen, es ist dazu bestimmt, uns, von dem Kreise 
dex Menschen fort, zu Gott hinzufiihren. Mitten in der Welt 
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will es uns eine Abgeschiedenheit geben. Auch im menschen- 

vollen Gotteshaus sollen wir die Einsamkeit suchen, auch dort 

nur mit uns und unserem Gotte zusammen sein. Unser Leben © 
soll voller Andacht sein; darum miissen wir von Zeit zu Zeit 

vom Wege der Welt fortgehen, um in der Gottesstille aus dem 

Quell der Andacht neu zu schépfen. 

Das ist auch der Sinn des jidischen Sabbaths, daf 
er dem Menschen ruhevolle Stunden, die Stunden der volligen 
Abkehr von dem Alltag gewahren will, eine Abgeschiedenheit 
von der Welt mitten in der Welt. Darum ist die Mauer seiner 
Satzungen so hoch aufgerichtet worden, damit in seinen heiligen 
Bezirk kein Laut aus dem Werktagsdasein hineindringe. Das 
hat dem Sabbath seine unvergleichliche Poesie gebracht, das 
hat iiber ihn den Frieden gebreitet, der ein hartes, gedriicktes 
Dasein nicht nur ertragbar gemacht, sondern es mit flutendem 
Sonnenscheine auch beschenkt hat. Er ist der Tag ,,der Wonne”, 
der Tag ,,es Seelenreichtums. Das Judentum hat seine 
Sabbathlieder, die zu Familienliedern geworden sind 
—— darin schon ist alles besagt. ,,Zu Liedern sind mir deine 
Satzungen geworden im Hause meiner Pilgrimschaft". Der 
Gegenwart tite not, daB der alte Sabbath wiederkame. Er 
ist, wie das biblische Wort es sagt, ,,das Zeichen zwischen dem 
Ewigen und den Kindern Israel‘‘, der Wegweiser, der zu dem 
alten Gotte hinzeigt. Der Kampf um den Sabbath ist der 
Kampf um die Weihe des Daseins, der Kampf gegen die Ver- 
weltlichung des Lebens. Wer ist so voller Lebensandacht, 
daB8 er der allwéchentlichen Zeit der Gottesruhe entraten 
diirfte! Und wenn der Kampf des Daseins so manchem den 
Sabbathtag nicht gewadhrt, — wo sind die, denen die 
Sabbaths tunden geraubt sein miissen! 

Auch die bestimmten Stunden der Ehrfurcht 
hat das Judentum geschaffen, Stunden, wo dem 6ffentlichen 
Gewissen Worte gegeben werden, und der gittliche Wille sich 
an die Seelen wendet. Auch diese Sitte, die der Verkiindigung 
und Erklarung des Gottesgebotes, seiner geistigen Erneuung 
in dem Redenden wie in dem\Hérenden, ist eine jener Gaben, 
mit denen Israel die Menschheit beschenkt hat. An die Andacht 
wird die sittliche Forderung gekniipft, an die frohe GewiSheit 
dessen, was wir sind, die Predigt von dem, was wir sein sollen. 
Was einer dem anderen vielleicht nicht sagen darf, — da wir 
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ntion, as sich’ so leicht mit ailesh hnadeet geventheed 
glatten Klugheity die dazu da ist, um keinen Charakter 
zeigen zu miissen, ist die harte, unnachgiebige Schroffheit des _ 
. Bibelwortes von néten. -Gegeniiber alledem, was uns drauBen 
richtet und beherrscht, brauchen wir die immer neue Er- 
ce weckung des BewuBtseins, daB ,,der Ewige unser Richter, der ia 2 
| _Ewige unser Gesetzgeber, der Ewige unser Konig“ ist > ah 
_ Mit den Sabbathen hat das Judentum diefeierlichen _ 
: Zeiten geschaffen, die um das Jahr den wechselnden Hinweis _ 
auf die Bedeutung des Daseins wie ein heiliges Band schlingen fice: 
und so dazu helfen, unser Leben zusammenzufassen, daB es 2 
nicht in seine bloBen Tage auseinanderfalle. Wir sollen Zeit 
haben fiir unser Leben, Pausen der Arbeit und des. Weges, in 
denen der Sinn des Lebens, seine Wirklichkeit wieder zu uns” 
spricht. Zu Wesen und Inhalt der heiligen Tage haben keine 
spatere Zeit und keine andere Religion etwas hinzuzuschafien — 
vermocht, Man hat fiir die 4uBere, kiinstlerische Ausgestaltung — 
dieses und jenes. hinzugefiigt, aber nichts, was den Gedanken — 
erhéhte. Die Pietianeg Israels zeigt auch hier ihre bleibende 
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‘Nach alledem, was schon mehrmals gesagt worden ist, 
bedarf es gewi8 keiner besonderen Betonung, daf der Glaube 
an Gott nicht vom ersten Anfang an in Israel seine letzte Klar- 
heit hatte. Und auch das braucht nicht erst nachdriicklich 
_ausgesprochen zu werden, da die erreichte Héhe darum nicht 
minder bedeutungsvoll ist, weil sie erst hatte erstiegen werden 
miissen. Es ist Aufgabe der Religionsgeschichte, die einzelnen 
 Abschnitte dieses Weges, diese fortschreitende Erftillung dar- 
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Auf ihn greifen alle die Spateren zurtick. Ee ist. der ,, Vater : 
aller Propheten“. ; 
In aller Religion handelt es sich um einen Ripomchs das 
an sich Unaussprechliche irgendwie auszudriicken. Jede neue 
Religion mu8 ihre neue Sprache schaffen. Aber die 
sprachliche Bestimmtheit folgt nur sehr allmahlich der Ent- 


_ schiedenheit des Gedankens. Dieser kann bereits seine deut- 


liche Klarheit gewonnen haben, ohne da das Wort schon den _ 
entsprechenden Ausdruck bietet. Oder das Wort vermag seine 
symbolische Kraft zu beweisen, ‘durch die es itber sich selbst 
hinausgelangt, gleichsam mehr ae sich selber besagt. Darum 
fiihrt es ganz besonders in der Bibel zu Fehlschiissen, wenn © 
man sich nicht sowohl um Spannkraft und Tragweite einer 
hervortretenden Idee bekiimmert, um diese Seele des Wortes, — 


als vielmehr das K6rperliche, die Worte mi8t und zusammen- 


zahit, in denen die Idee sich darstellt. Es geschieht so nur 
allzu oft und zudem haufig im Dienste eines Materialismus, der 
biblische Satze begriffen zu haben meint, erst wenn er ihnen 
den niedrigsten Sinn, den sig irgendwie zulassen kénnten, 
erpreBt hat. Es ist staunenswert, wie viel tiiftelnde Scharfe — 
und auch wie viel Unverstand — aufgewendet wird, um das 
Erhabenste zur Alltaglichkeit, die Poesie zur prosaischsten 
Prosa, das Charakteristische zur Formlosigkeit umzudeuten. 
Freilich, wer etwas nur im Hinblick auf ein anderes, um einer 
Tendenz willen, betrachtet, der wird auch an dem Héchsten 
vor allem den Erdenrest, der ihm etwa noch anhaftet, sehen. 

Ganz besonders ist das dem Namen widerfahren, der in 
der Bibel am haufigsten von Gott gebraucht wird, dem Namen 
Jahwe. Mag er, wie lange immer, urspriinglich einen Gott 
neben anderen benannt haben, schlieBlich bezeichnet er doch ~ 
den einen Gott, der der Einzige ist, und von dem alle Volker 
sprechen sollen: ,,Nur in dir ist Gott, und sonst gibt es 
keinen, keinen Gott weiter‘‘. Zum mindesten von da an ist das 
Wort Jahwe nicht mehr ein Eigenname, der einen Gott von 
anderen G6ttern unterscheiden soll, sondern das Wort jrOtty 
,der Ewige‘, mit all seiner Symbolik, mit all seiner Einzigkeit — 
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. des Geheimnisses und der Gewi8heit, gleichsam der namenlose 
’ Name, und nur darin findet es seinen Sinn wieder. Wenn nun 
trotzdem moderne Bibeliibersetzung iiberall dort, wo in der 
Heiligen Schrift die Einheit und Einzigkeit Gottes klar “er- 
_ kannt und ausgesprochen ist, nicht von der Liebe, der Ge- 
_ rechtigkeit Gottes, des Ewigen, redet, sondern von der 
Liebe Jahwes, von der Gerechtigkeit Jahwes, von der 
Heiligkeit Jahwes — wird damit nicht das Bibelwort ent- 
geistigt? Nur gedankenlose Pedanterie oder wichtigtuende 
Selbstgefalligkeit kann es zu Wege bringen, z. B. den Psalmisten 
beten zu lassen: ,,Jahwe, du hast mich erforscht und kennst 
mich, ,,Jahwe behiite deinen Ausgang und deinen Eingang 
von nun an bis in Ewigkeit“, oder den frommen Hiob sprechen 
zu lassen: ,,Jahwe hat gegeben, und Jahwe hat genommen, 
der Name Jahwes sei gepriesen‘’. In solcher Ubersetzung 
buBt das Wort der Heiligen Schrift sein Eigentum ein. 
Aber in ganz anderer, wesentlicherer Hinsicht noch wird 
die Bedeutung des einen Gottes, den die Propheten Israels, seine 
Psalmisten und Weisen verkiindet haben, bisweilen, auch inner- 
halb des Judentums selbst, verkannt. Hs ist mit Recht geklagt 
worden, da8 sich in ihm gelegentlich eine gewisse _, frei- 
denkerische Schlaftheit’ gegeniiber der Gottesidee zeige. Manche 
scheinen das Judentum in den Geboten der Sittlichkeit, die es 
lehrt, schon ganz befaBt zu meinen und in dem Glauben an 
Gott eine bloBe schmiickende Beigabe zu erblicken. Eine 
argere Oberflachlichkeit kann unserer Religion gar nicht an- 
getan werden. Es ist wahr, sie legt den gré8ten Wert auf das 
sittliche Tun, sie sagt von Gott nur sittliche Attribute aus, 
der Gott des Glaubens ist fiir sie der Gott des Sittengesetzes. 
Aber es gibt fiir sie keine Ethik ohne den Gottes- 
glau ben, keine Erfiillung der Pflicht, die nicht zum Dienste 
Gottes wiirde; erst in Gott hat die Sittlichkeit ihren Grund 
und ihre Biirgschaft. oh oe 
Der Glaube an Gott ist hier nichts weniger als blo8 ein 
Teil der Religion, er ist der Quell ihres Lebens, er ist das Wissen 
um die Wirklichkeit. Die Entscheidung, die das Judentum 
verlangt, ist nicht eine ethische bloB, sondern eine religidse, 
die Entscheidung eines Glaubens, einer Uberzeugung, die 
Entscheidung fiir den einen Gott. Seine Ethik findet ihr Wesen 
erst darin, daB sie die des Gottesgebotes ist. Sie kennt nicht 
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das endliche Leben nur mit seinen Bindungen und Satzungen 
— darin bestainde die bloBe Moral —, sie entdeckt und erlebt 
die Bedeutung des Daseins in dem Gedanken an den einen 
Gott, sie erfaBt das Leben in seiner Beziehung zu dem Einen, 
dem Ewigen, so daB die Gebundenheit des Lebens zu 
seiner Verbundenheit wird. Erst dadurch erwachst die 
Religion, die Religion der Ethik, und wird die Ethik zur Ethik 
der Religion, zum Gottesgesetze. Das Deutliche, Bestimmte 
des Gesetzes, das in der bloBen Moral nur seine Begrenztheit 
hat, dehnt sich nun in das Unendliche. Das endliche Leben 
tritt in die Ewigkeit ein, der Kreis des Gebotes in die Welt 
der Andacht. Mit der GewiBheit des Weges eint sich das Ge- 
heimnis des Ursprungs, mit dem sittlichen Gesetz der Glauben, 
um dem Leben seine Einheit, seine Religiositat zu geben. 
In diesem seinem Glauben an Gott liegt der Charakter des 
Judentums, der keine Zweideutigkeit und kein Schwanken, 
kein Hinken auf beiden FiiBen zulassen kann, sondern das 
offene, klare Bekenntnis fordert. Wie sehr dieses Bewu8tsein 
alles durchdringt, das ist der MaBstab der seelischen Zugehérig- 
keit zum Judentum. 

Fiir den einen Gott, den schaffenden und gebietenden, 
sind die Martyrer des Judentums in den Tod gegangen, um ihres 
Gottes willen haben Tausende, als Zeugen ihrer Wahrheit, die 
irdische Habe fortgeworfen, Heimat und Haus aufgegeben und 
Schmach und Verfolgung auf sich genommen. Der Glaube an 
Gott gibt der Geschichte des Judentums ihre Bedeutung, 
ihren heroischen Sinn. Nur wer den Grund und die Bestim- 
. Mung seines Daseins in dem einigen, einzigen Gott erfaBt, hat 
sein Judentum erlebt. Nur der ist wahrhaft ein Jude, der im 
Angesichte der Ewigkeit, wenn die Seele sich zu ihrem Gotte 
gerufen hért und die Andacht des Unendlichen sie umfangt, 
zu sprechen vermag so, wie der Genius Israels den Stunden der 
Entscheidung und denen des Scheidens das Wort gestaltet hat, 
es aussprechen darf als das Ergebnis und das Bekenntnis seines 


Lebens: ,,H6re, Israel, der Ewige ist unser Gott, der Ewige 
ist einzig !“ 


-Der Glaube an den Menschen. 
Der Glaube an uns. 


Aus dem Glauben an Gott ergibt sich der Glaube an den 
Menschen. Wir sind geschaffen, so wie alles von Gott geschaffen 
ist, wir leben durch Gott und in Gott, aber als freie, selbstandige 
Wesen, zum sittlichen Handeln berufen — hier scheidet sich 
das Judentum von der pantheistischenErlésungs- 
religion und der bloBen Mystik, die Gott nur in 
allem und alles nur in Gott finden, denen die Schépfung und 
der Schépfer zu einem werden. Wir sind frei und selbstandig, 
aber nicht von Gott véllig abgesondert und abgehoben, nicht 
nur jenseits von ihm — hier scheidet sich das Judentum von 
der deistischen Tugendreligion und dem reinen 
Rationalismus, die nur einen ,,Gott der Ferne, der 
dem suchenden Herzen entriickt ist, nur einen Gott der Idee 
kennen. Das Judentum ist weder jener gebotlose noch dieser 
geheimnislose Glaube. Sein Gott ist weder der blof transcen- 
dente, der, welcher nur iiber uns ist, noch der blo8 immanente, 
_ der in den Dingen und Wesen Wohnende. Weder die Dies- 
seitigkeit noch die Jenseitigkeit allein, mit all ihrer begrifflichen 
Logik, gibt hier die Wahrheit der Religion. In der Einheit 
von beiden erst hat der Gottesglaube des Judentums sein 
Bigenes; aus ihr kann der Glaube an den Menschen hier er- 
wachsen, so daB der Mensch erfahrt, daB er der Mensch Gottes ist. 

Auch der Glaube an den Menschen gestaltet sich so in 
dieser Spannung, in dieser Paradoxie, welche die jiidische 
Religiositat kennzeichnet. Wir stehen Gott gegen ttber — 
auf den Gegensatz zwischen Gott und Mensch griindet sich 
hier zundchst alle Religion; Gott ist der Schépfer, der Heilige, 
der Andersseiende, geschieden von allem Irdischen und allem 
Menschlichen. Aber etwas ist in uns, was uns, auch unsere 
Freiheit, mit Gott ver bindet, von ihm kommt und zu 
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ihm geht und in ihm bleibt — aller 
Glaube an eine Beziehung zu Gott; Gott erfi 1 n 
uns, zu ihm kann unser Wesen bestandig aufstreben. Unse 
Leben hat sein Diesseits, seinen bindenden Erdenplatz, und es A 
hat sein Jenseits, seinen erlosenden Zug zum Ewigen hin. Es_ 
hat sein Dasein und das, was iiber sein Dasein hinaus weist 
und aufwarts hebt. Es ist Tatsache, umgrenzte, bestimmte 
Tatsache, und es ist Aufgabe und Sehnsucht, ins Unendliche 
hinausfithrende Aufgabe, zum Ewigen emportragende Sehn-_ 
sucht. Unsere Seele ist unser Individuelles, das, was von 
allem. anderen ins Eigenste hinein uns absondert, und in ihr 
ist unser Ewiges, das, was allem Individuellen gemein ist und 
woraus alles Individuelle erst aufsteigt. Sie ist der Ausdruck 
des Personlichen, des Unmittelbarsten, und sie ist, wie die 
jiidischen Religionsphilosophen es bezeichneten, der Mittler 
zwischen dem Menschen und seinem Gotte. Sie ist das Gétt- 
liche in uns, von Gott gekommen und mit ihm verwoben — 
darin wurzelt hier das Mystische, das der Religion eigen 
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ist. Und sie ist doch das Menschliche in uns, die freie Urheberin 


menschlichen Geschickes — daraus erwachst das Ethische, 
das hier der Religion das Ihre gibt. Ein Bund ist zwischen ~ 
dem Menschen und Gott, ein Bund zwischen der Freiheit und 
der Ewigkeit, eine Einheit, die in dem Gegensatze lebt.. Was 
die Religion gewahrt und zeigt, ist hier nicht nur eine Idee 
vom Menschen mit ihrem Postulat und nicht nur ein Schicksal 
des Menschen mit seinem Mythos. Sie gibt den Glauben 
an den Menschen. i 

Die Heilige Schrift sagt, um dieses Wesen des Menschen 
zu benennen: Der Mensch ist im Ebenbilde Gottes 
geschaffen. Oder wie dafiir auch gesagt werden kann: er ist 
die besondere Offenbarung des Ewigen, ihm verwandt, nicht 
der Mensch der Welt nur, sondern der Mensch Gottes. Sein 
Ich findet in Gott den Grund und das Ziel, der Ewige ist das 
Ich und das Du des Menschen. In seinem Eigensten, in seinem 
Individuellen und Persénlichen, in seinem Leben kann der 
Mensch das Géttliche entfalten; es ist ihm gegeben, da es 
werde. Sein Dasein ist von Gott und zu Gott hin, in Gott- 
ahnlichkeit geschaffen und dazu bestimmt. Das ist wie alles, was 
das Judentum vom Ewigen spricht, ein Gleichnis nur. Aber 
es ist ein ewiges Gleichnis, unausschépfbar in seiner Bedeutung, 
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ein J ila, ee meaner atte zum. Bilde wae a Sinden immer- 

hin der, der es Zuerst: gestaltet hat, und ane Zeiten, die es 
von ihm empfingen, nicht alles ganz ermessen haben, was 
darin liegt. Ein bleibendes Symbol, ein Prinzip des 
Menschentums, das den religidsen, sittlichen Begriff 
Mensch“, den Begriff der Menschheitswiirde gibt, 
ist damit gewonnen. Wie gro immer der Unterschied von. 
Mensch zu Mensch ist, die Gottebenbildlichkeit ist ihnen allen 
ihr Charakter, ist ihnen allen gemeinsam; sie ist es, die den | 
Menschen zum Menschen macht, ihn als Menschen bezeichnet. 
Gottes Bund ist mit allen Menschen, so wie er mit allen Welten 
ist. Nicht bloB dieser oder jener kann das Ebenbild Gottes 
- sein, sondern der Mensch schlechthin ist es; denn darin ist der 
Grund und der Sinn allen Menschenlebens. Ein jeder Mensch 
ist, wie die Heilige Schrift die Gottesebenbildlichkeit auch 
umschreibt, ,das Kind Gottes‘‘. Er ist es durch sein Menschen- 
tum und fiir sein Menschentum. In jedem ist das GrdBte; 
im Wesentlichen und Entscheidenden sind alle gleich. Der 
Platz und die Aufgabe sind jedem zugewiesen, der menschliche 
Adel ist in allen. Ihn einem absprechen, hiefe ihn allen 
_rauben.. Ueber jeglicher Abgrenzung von Rassen und Vélkern, 
von Kasten und Klassen, von Bezwingenden und Dienenden, 
von Gebenden und Empfangenden, iiber aller Abgrenzung auch 
von Gaben und Kraften steht die GewiBheit ,,Mensch‘‘. Wer 
immer Menschenantlitz tragt, ist geschaffen und berufen, eine 
Offenbarung der Menschheitswiirde zu sein. 

Deutlicher und entschiedener kann auch die Einheit 
des Menschengeschlechts nicht betont werden. 
Schon in der Heiligen Schrift driickt sich dieser Zusammenhang 
aus. Sie schleBt an die Erzdhlung von dem Anfang des Men- 
schengeschlechts alsbald jene groBe Vélkertafel an, die alle 
Nationen auf Erden, die ,,siebzig Nationen“, zusammenfassen 
will, um sie alle aufzuweisen als Zweige eines groBen Stammes ; 
die verschiedenen Volker haben sich nur getrennt, die Einheit 
ist das Urspriingliche und Wesentliche. Nur Israel kennt denn 
in alter Zeit eine Gesamtheit der Menschen, die groBe Familie 
auf Erden. Schon mit dem Monotheismus war diese Idee ge- 
geben: den vielen Géttern entspricht die Teilung und Trennung 
der Erdenkinder; mit dem einen Gott ist die eine 
Menschheit gesetzt. Auch in dem Gedanken von der 
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geschichtlichen Aufgabe Israels war dieses selbe gebracht: 
die Sendung an alle beruht auf der idealen Einheit aller. Aber 
ihre stirkste Wurzel hat diese Kinheit doch in der Gotteseben- 
bildlichkeit des Menschen, in dieser Gotteskindschaft aller. 
Und wenn dieser GewiBheit so noch von hier und dort neue 
Sicherheit zuwachst, so zeigt es sich, wie sie ein Eigentiim- 


liches des Judentums ist. Sein Boden tragt die Erkenntnis. 


von der einen Menschheit, von der Einheit auch der Welt, in 
der das Gebot sich verwirklichen soll, dieser Welt, in der die 
Tatsache zur Aufgabe und damit zur Einheit wird. 

Das Verstandnis fiir die Menschheit als Ganzes und das 
Verstindnis fiir den Menschen als Einzelnen stehen immer in 
einem gleichen Verhdltnis. Wird das Menschliche begriffen, 
dieses Urspriingliche und dieses Aufgegebene, diese ewige 
Tiefe und diese unendliche Richtung, so ist damit in allen 
dieses Gleiche gefunden und in jedem dieses Ganze. Wenn 
alle in dem Wesentlichen eins sind, so ist jeder alles. Wo sich 
die eine Welt erschlieBt, welche die Welt aller Menschen ist, 
dort auch die Welt, welche die Welt eines jeden Menschen ist. 
Es ist dasselbe, was die Menschheit eint, und was dem Menschen 
sein Besitztum gewahrt. Wie die Gottesebenbildlichkeit von 
ihr spricht, so auch vonihm, von demeigenen Recht 
und dem eigenen Wert jeder Menschenseele. 
Allerdings ist es allen Religionen eigentiimlich, daB sie das 
Individuum aus der groBen Menge herausheben. Am vernehm- 
lichsten betont es gerade der kindlichste Glaube: cura pii dis 
sunt. Und in einem wird der anthropozentrische Stand- 
punkt immer bleiben, in dem Betenden. Wer betet, empfindet 
sich wie einen Mittelpunkt der Welt. Zwar ist auch das schon 
das Besondere des Judentums, daB hier der Mensch nicht vor 
seinen kleinen Einzelgott hintritt, sondern vor dem Einen, 
dem Heiligen steht, dem Schépfer des Himmels und der Erde. 
Aber das Higentlichste, was hier dem Menschen gegeben ist, 
worln er sein Unvergleichliches, das sittliche BewuBtsein 
seines Selbst, die Wiirde des Individuellen besitzt, 
ist diese Gottesebenbildlichkeit. Durch sie tragt er das seelische 
Zeichen des Géttlichen und Freien, sein Persénliches kommt 
hier aus dem Tiefsten und Letzten hervor, es ist das Zeugnis 
dessen, was er von Gottes Gnaden ist. Wenn der Mensch 
das Kind Gottes ist, so hat jede Seele ihre ewige Bedeutung; 
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wenn er der Armste und Geringste ist, mégen wir es sein oder 
ein anderer. Nicht nur zu den Guten und’ Edlen sollen wir 
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‘It Peak ts Seoedeat? 4 ‘pas Wort von sae einen Seel i, 
hat hier gesprochen werden konnen: ,,Wer eine 


Israel erhalt, der hat eine Welt mit ihrer Fiille er- 
ees er hat einen Menschen bewahrt. “y 


seannt, at ist, wie ace wes Wort sagt, _, ftir sich aus- 
; er ist in seinem Kigensten eine Offenbarung Gottes. 


‘ht Ki dem Machtigen und nicht vor den Tausenden sollen 


Vertrauen haben, sondern Vertrauen zu allen, da sie die 
P Mencchenseele in sich tragen. Wir sollen an uns und an jeden 


-glauben; wir alle sind das Ebenbild Gottes. Hiermit ist iiber 


die Bedeutung des Menschen das Héchste gesagt; ein edlerer 
Adel kann ihm nicht zugesprochen werden. Mit Recht hat 


einer der Weisen Israels hierin die eigenste ideale Schépfung 


seiner Religion erblickt: ,,Simon ben Asai sprach: ,,Dies ist 


das Buch der Geschichte des Menschen: Da Gott den Menschen 


schuf, schuf er ihn im Ebenbilde Gottes“ — hierin ist die 
Summe der Thora enthalten“. we 
Das ist die Summe der Thora um so mehr, als in dieser 
VerheiBung zugleich die Forderung, in der Zusage die 
Aufgabe ausgesprochen ist. Die Gotteskindschaft tragt 
die ganze Fiille des Gebotes in sich; sie ist gewissermaBen 
der Obersatz aller Gebote. Denn je gréBer die Gabe, desto 


umfassender ist die Verantwortlichkeit, die aus ihr folgt. In 


der unvergleichlichen Bedeutung unseres Lebens liegt seine 
unermeBliche Bestimmung: Du bist géttlich, also bewahre 


dich auch: als géttlich. Der Mensch ist im Ebenbilde Gottes 


geschaffen, das heiBt also auch: von jedem Menschen kann 


das Héchste gefordert werden. Auf sittlichem Ge- 
biete soll jeder ein Genie sein. Die sittliche 
_Aufgabe ist die Aufgabe aller Menschen. Die Heilige Schrift 


hat dem seinen Klassischen Ausdruck gegeben in dem Worte: 
rit 
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ais werden kann: Gott immer Ahn th fis 
Die Kraft der Verwirklichung, die Kraft des Schépferise len 
ist damit dem Menschen im héchsten Sinne zugewiesen. Alle — 
die Niitzlichkeiten des Daseins, alle die Werke der Macht 
und des Vorteils stellt der Mensch her. Aber in der guten Tat 
wird er ein Bildner und Gestalter, in ihr fiihrt er ein Zeugnis 
des Unendlichen und Ewigen in die Welt, in die seine und in 
die des Alls. Die gute Tat geht aus dem Eigenen und Urspriing- 
lichen des Menschen hervor, und was immer aus dem Eigenen 
hervorkommt, ist eine Schépfung. Diese seelische Gabe des 





: Schaffens wird im Judentum auch als die Reinheit der 


Seele bezeichnet. Wie das alte Gebet, das eine Einleitung — 
des Gebetbuches bildet, und aus dem das Besondere des Juden- 
tums immer herausgehdrt wurde, es sagt: ,Mein Gott, ‘die 


Seele, die du mir gegeben hast, ist rein, du hast sie geschaffen, 


sie ist dein Odem in mir.‘ Das Schépferische ist rein und frei; 
das Gewordene ist irdisch und gebunden. Diese Reinheit der 


“Seele, diese Fahigkeit des Schépferischen ist dem Menschen 


gegeben, sie ist von Gott; sie ist die Form seines Lebens, 
er ist mit ihr und zu ihr geschaffen, damit er ein Schépfer sei. 
Kraft ihrer kann er die Freiheit erwerben, indem er das 
Gute tut; die gute Tat, die er iibt, ist die Emporfihrung, die 
Befreiung, die Verwirklichung seines Lebens, sie ist das Er- 
losende seines Daseins. In der Reinheit liegt der Grund des 
Schépferischen, sie ist das Geheimnis, und in der Freiheit 
ist der Weg des Schépferischen, sie ist das Bestimmte und 
Geforderte. Aus der GewiSheit des Geheimnisses, der Reinheit, 
erwichst die GewiBheit des Deutlichen, der Freiheit und ihres 
Gebotes. Wenn wir die Tiefe, den Ursprung suchen, so er- 
leben wir die Reinheit; wenn wir die Richtung und die Bahn, 
das Ziel und den Zweck erkennen, so erleben wir die Freiheit. 
Sie ist die Aufgabe, die der Mensch erfiillen soll, die er erfiillen 
kann kraft der Reinheit der Seele, die Gott geschaffen hat. 
Sie ist kein Geschenk géttlicher Gnade, kein Erfiilltes, das 
ihm zu teil wird, und das sein Wesen wandelt. Sie ist das groBe 
Gebot seines Lebens, wie ein altes Wort sagt’: das, was auf den 
zwei Tafeln vom Sinai geschrieben steht. Sie ist das, was 
der Mensch verwirklichen soll, so lange er lebt und damit er | 
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Ms lebe, damit sein Leben Wirklichkeit werde, das, worin sein Wesen 
_ sich erschafft. ,, Beobachtet meine Satzungen und meine Rechte, 
_ die der Mensch itben soll, da8 er durch sie lebe ; ich bin der Ewige.‘‘ 

Damit tritt in das ITeben des Menschen die Ehr- 
furchtvor sichselber. In seinem Leben steht das, 
was sein Leben ist und doch gréRer ist als sein Leben, das, 
worin sich sein Menschentum, sein Menschlichstes kundtut, 
und was doch ein Géttliches ist; in seinem Dasein, das 
geschaffen ist, steht das Schopferische, im Bedingten das 
Unbedingte. Und dieses GréBere, Schdpferische ist das Sitt- 
liche, das Fordernde inmitten des Gegebenen, das Fiihrende, 
BRefreiende inmitten des gebundenen Daseins. Sein Leben 
ist sein Leben, das ihm zugekommen ist, und es soll doch zu 
einem anderen Leben werden; denn es soll heilig sein, und 
heilig sein bedeutet: anders sein, anders als das Irdische und 
das bloB Menschliche. Essoll durch seine Freiheit tiber sich empor- 
getragen werden. Der Mensch ist zum Gesetzgeber gegentiber 
seinem Leben bestimmt, wie Gott es ist. Die Empfindung 
des Freien gegeniiber diesem sittlich Héheren, diesem sittlich 
Gebietenden ist die Ehrfurcht; wir k6nnen sie nun vor uns selber, | 
vor unserem eigenen Dasein hegen — wir hegen sie vor uns 
selbst, aber nicht die Demut, die das Gefiihl der Kreatur ist, das 
wir darum nur unserem Gotte gegeniiber haben kénnen. Wir 
erfahren um den Platz unserer Freiheit, um unseren Platz, 
den wir in der Welt des Sittlichen, in ihrer Unendlichkeit und 
Ewigkeit haben, um diesen unseren Platz, von dem wir in die 
Unendlichkeit und Ewigkeit der Pflicht hineinschreiten sollen, 
immer wieder uns entscheidend und immer wieder beginnend. 
Und wenige Worte klingen so durch das Judentum hindurch 
‘ wie dieses ehrfiirchtige der immer neuen Forderung. Der Weg, 
den wir gehen sollen, bleibt immer unser Weg, er hat seine 
unbedingte, unendliche Richtung. Wir sollen heilig sein, wie 
der Ewige, unser Gott, heilig ist. © 

Ein unendliches Streben, eine Verwirklichung und Ent- 
-wicklung ohne Abschlu8 ist hiermit dem Menschen auf- 
gegeben, ein zu Erfiillendes, das doch immer ein Unerfiilltes — 
bleibt. Der Ma8stab, der an ihn gelegt wird, ist der héchste, 
er wird an Gott gemessen. Hier scheidet sich das Judentum 
‘yon der antiken, zumal auch von der griechischeh Anschauung. 
Da der Mensch mit seiner Tugend zur Gottheit emportrachte, 
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zu ihr sittlich hinaufstrebe, liegt der griechischen Weisheit 
fern, ganz abgesehen davon, wie wenig die Gottheit hier 
iiberhaupt das sittliche Ideal bietet. ,,Strebe du nicht, Zeus 
zu sein, dieses pindarische Wort steht gleichsam am 
Eingang der Religion. Infolgedessen fehlt hier dem sittlichen 
Ringen die unendliche religidse Héhenrichtung. Der antiken 
Lebensbetrachtung ist eine gewisse Selbstzufriedenheit eigen- 
tiimlich; ihr fehlt das Gefiihl des Abstandes vom Ideal, diese 
heilige Unzufriedenheit, weil ihr der Gedanke der unbedingten 
Pflicht fehlt. Man vergleiche nur das echt hellenische Wort 
des sterbenden Julian: ,,Ich sterbe ohne Reue, wie ich 
ohne Schuld gelebt habe‘ etwa mit der Erzahlung vom Tode 
des Moses oder mit dem Satze des Buches Hiob: ,,Siehe, seinen 
Heiligen traut er nicht.’ Fiir die Religion Israels ist das Gute 
ohne Ende. ,,Eine Pflicht erzeugt die andere‘. Das Sitten- 
gesetz, dessen ,,du sollst‘‘ nie aufhért, tritt vor den Menschen 
und fordert sein Leben, damit es ein Teil dieser Unendlichkeit 
werde; bei dem Gebote, das an ihn ergeht, steht das Wort: ,,ich 
bin der Ewige, dein Gott!‘‘ Sein sittliches BewuBtsein ist das 
BewuBtsein unendlicher Aufgabe, die seine Aufgabe auch 
ist; es wird zur Ehrfurcht, die er vor sich selber, zur Ehrfurcht, 
die er vor seinem eigenen Leben empfindet. 

Aber diese unendliche Aufgabe vermag der 
Mensch nur mit seinem endlichen K6énnen zu lésen. 
Der Tag ist kurz, und der Arbeit ist viel. Der Mensch wird 
immer hinter dem Ideale zuriickbleiben. Seine ganze Schuldig- 
keit kann niemand je getan haben. Ein Beispiel religidsen 
Scheinwesens ist im Talmud der ,,Fromme‘‘, der selbstgerecht 
spricht: ,,Ich habe alles getan, was mir aufgelegt ist; nennet 
mir, was ich noch tun soll‘‘. Gegeniiber der Forderung, heilig 
zu sein, wie Gott heilig ist, kann niemals eine Erfillung még- 
lich sein, geschweige denn der Anspruch, mehr geleistet zu 
haben, als geboten ist. Vor Gott, so wiederholen es Lehre 
und Gebet des Judentums, gibt es kein Verdienst. Wir 
kénnen strebende, ringende Menschen sein: fertig, vollendet 
und vollkommen sind wir nie. ,,Es ist dir nicht gegeben, die 
Arbeit zu vollenden, und du bist nicht befugt, dich ihr zu 
entziehen“. 

Auch in die Ehrfurcht vor dem eigenen Leben tritt so 
diese Spannun g, wie sie aller Religiositat hier eigen- 
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Bic ohne den Re Das seaieae, ist oe pea 
n “unser Dasein hineingestellt, und jede sittliche Aufgabe ist — 
_ohne Abschlu8, immer wieder zur Weite hinausgertickt. i 
“omer ist ein endlicher, ae das Gebot, das an uns er - ea 


ist die Selauieaine zwischen der Reinheit hit ae “Freiheit, a | 
: zwischen der Wirklichkeit und der Verwirklichung des Lebens. 


‘Nur weil die Seele rein ist, weil sie diese Gottlichkeit, diese 
- Wirklichkeit des Daseins besitzt, ist sie frei, kann sie ihr Leben, 
ihr _Gottliches verwirklichen, und doch nur, wenn 
sie frei wird, wenn sie ihr Leben verwirklicht, besitzt sie 
ihre Reinheit, besitzt sie ihr Leben. Die Reinheit ist uns 
gegeben, sie ist in uns, unsere seelische Wirklichkeit, gleichsam 
die Geburt unserer Seele, und die Freiheit ist von uns gefordert, 
sie steht vor uns, um erst verwirklicht zu werden, das Wachs- 
tum der Seele zu sein. Das Eigene wird so immer wieder zum 
Ziele, und das Ziel ist doch immer das Ich, das Higene. Ande 
so kommt mit der Spannung die Sehnsucht immer wieder, 


aiace Sehnsucht nach sich selber, die Sehnsucht des Reinen — 


nach der Freiheit und die Sehnsucht des Freien nach der 
Reinheit, dieses Besitzen, dasimmer ein Suchen ist, ein Suchen 
des Unendlichen, und dieses Suchen, das doch immer um sein 
Besitztum weiB, sein Besitztum im Unendlichen. Die Nahe 
kann auch hier nicht ohne die Ferne sein und die Ferne nicht 
ohne die Nahe. Das Leben, das der Mensch erwahlt, ist sein 
Weg, der Weg, welcher zu Gott fiihren soll, der ewige Weg 
der Unendlichkeiten, aber es ist der Weg, der vom Menschen 
_ ausgeht, mit jedem Menschenleben, mit jeder seiner Stunden 
wieder beginnt — auch hier wieder das Leben mit seiner 


Spannung und seiner Sehnsucht. 


Diewdiritte, groBe Paradoxie des Glau- 
bens offenbart sich hier in ihrer ganzen Bestimmtheit: der 


Kontrast zwischen unserer Bedeutung und unserer Begrenzt- 





















Mein Suet tN A halts ‘ZU 
gewahrt sein 1aBt, und der Ehrfurcht vor 1 
ein Kleines gegeniiber einem Gré8eren siel 
mit all seinem Widerstreit und auch seiner Dissonanz. 


sind zu dem Hochsten berufen und sind doch nie jmesenee 


bis zu ihm hin zu gelangen. Wir sollen immer an uns glauben 


und kénnen doch nie ganz an uns glauben. Oder um es begriff- 


lich auszudriicken : das Gute ist immanent, die Habe und Kraft . 


unserer Seele, und esist transcendent, die endlose Aufgabe unserer 
Seele. Gott hat uns in seinem Ebenbilde geschaffen, und wir 
sind die Kinder Gottes, so ist es‘die Wirklichkeit unseres 
Lebens; und es ist doch wiederum das Ziel erst, das Ziel der 
Ferne, da8 wir Gott ahnlich, da8 wir Kinder Gottes seien. 


Wir sollen heilig sein, aber es gibt keinen Heiligen auf Erden. 
_ Auch Moses hat gefehlt und ist um seiner Siinde willen dahin- — 


gegangen. Die Gegensdtzlichkeit, da8 die Religion uns einen 


unverlierbaren Wert zusagt, und da8 sie doch einen unerfiill- 
baren Wert immer wieder von uns fordert, scheint so unser | 


Leben zu ergreifen, mit ihrer Tragik es zu erfassen. 


Es ist die letzte, die vollendende Paradoxie der Religion. 
Die erste war die des geschaffenen Menschen mit _ 
ihrem Gegeneinander der Empfindung, da8 Gott der Fernste — 


ist, der in der Erhabenheit Wohnende, heilig, von allem Mensch- 
lichen geschieden, und da er doch der Gegenwartige ist, der 


Gott meines Herzens, allem Menschlichen in seinem Tiefsten — 
'verbunden, da8 er der Unergriindliche, Unnennbare ist und 


doch der Grund meines Lebens, der Name meiner GewiSheit, 
daB er der Ewige ist, von dem alles Leben kommt. Die andere, 
weiterfiihrende war die der menschlichen Frei- 
heit, das Gegenitiber dessen, da8 der Mensch ein Geschaffener 
ist oa doch ein Schépfer, daB er in die Welt hineingestellt 


und doch ein Selbstandiger ist, daB sein Anfang ihn bindet, 


und er doch seinen Weg gehen kann, da8 sein Leben ein Be- 
schiedenes, Bestimmtes ist und doch erwahlt und bestimmt 
werden soll, gegeben und doch geboten. Die letzte ist nun 
die des Menschenwertes, da8 das Leben, da Gott 
es geschaffen, sein Ewiges, seinen bleibenden Sinn besitzt, 
und da8 es, da wir Menschen es schaffen sollen, ohne diese 
unsere pee im Irdischen, Nichtigen, Sinnlosen bleibt, daB es 
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; Pe ‘Géttliches Bat und doch sein Butane nee BOS rae 
daB es Gottesschépfung ist und doch des Menschen bedarf, 
um zum Gottesreiche zu werden — das Leben des Menschen, 


5 der heilig werden soll. In dieser letzten Gegensatzlichkeit 


verweben und beschlieBen sich die beiden anderen, das Gefiihl 
der Kreatur eint sich darin mit dem sittlichen Geftihl. Die 
Paradoxie der géttlichen Nahe und Ferne, wie der Mensch, 
der um seine Geschaffenheit wei8, sie erfahrt, tritt nun auch 
in die Paradoxie seiner Freiheit, so daB nun auch sein Handeln 
die Gegenwart wie die Erhabenheit Gottes erlebt, in der Auf- 
gabe des Lebens die eine, in dem Zwecke seines Lebens die 
andere — die sittliche Nahe und Ferne des Daseins. Der Bund 
Gottes mit dem Menschen und der Bund des Menschen mit 
Gott, das Geheimnis des Ursprungs und die Klarheit des 
Gebotes klingen jetzt zusammen zur Geheimnisklarheit des 
menschlichen Lebens, zu seiner Bedeutung, zu diesem Geheim- 
nis und dieser Klarheit, in denen die gewisseste GewiBheit, 
die verbundenste Verbundenheit’ wohnt, zu dieser Einheit, 
die aus dem Gegensatze hervor spricht — eine religidse Wirk- 
lichkeit darum und nicht ein Postulat der Philosophie, nicht 
ein Satz der Glaubens nur, sondern das Leben des Menschen. 

Was diese dritte Paradoxie sagt, gewinnt den um so be- 
stimmteren Accent, als im Judentum die stete person- 
liche Verantwortlichkeit des Menschen, die 
Rechenschaft, die er Gott schuldet, betont wird. Die 
Unerfiillbarkeit des Ideals wird durch diesen Gedanken des 
Bekenntnisses vor Gott, der Priifung vor ihm immer wieder 
zum BewuBtsein gebracht. Der gebietende Gott ist der rich- 
tende, der allgegenwdrtige und allwissende, der Gott der 
Wahrheit, vor ihn ist die menschliche Freiheit hingestellt. 
Gott ist ,,der Richter der ganzen Erde“, ,,der kein Ansehen © 
kennt und keine Bestechung nimmt‘‘. Der Ewige ,,erforscht 
das Herz und priift die Nieren, um jedem zu geben nach seinen 
-Wegen und der Frucht seiner Taten“’. ,,Wohin soll ich gehen 
vor deinem Geiste und wohin vor painen Angesicht fliehen!* 
In ahnlicher Weise spricht es die miindliche Lehre aus: ,,Du 


wirst gerichtet jeglichen Tages’. ,,Wisse, was tiber dir ist: 
ein Auge sieht, und ein Ohr hort, and alle deine Taten werden 
in ein Buch eingeschrieben.‘‘ ,,Er ist Gott, er ist der Bildner, 


er ist der Schodpfer, er ist Age Wissende, er ist der Richter, 
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er ist Zeuge, und er ist der Klager, er wird richten“. Anfang 
und Ende des Lebens, Geburt und Tod sollen an das Gericht 
gemahnen: ,,Wisse, woher du gekommen bist, und wohin du 
gehst, und vor wem du Verantwortung und Rechenschaft 
wirst abzulegen haben‘‘. Als der Beginn aller Siinde gilt es, 
zu wahnen, daB es ,,kein Gericht und keinen Richter gebe“. 
Diese Idee der Verantwortlichkeit vor Gott ist dann auch 
zur Predigt des Jahres geworden, zum Gedanken des Neu- 
jahrsfestes. Seinen eigentlichen Charakter, der ihm 
geblieben ist, hat dieses Fest erhalten, indem es zum ,,Tage 
des Gerichtes‘‘ geworden ist, zu dem Tage, an dem die Seele 
ihre Pflicht des Bekenntnisses vor Gott wieder erlebt. 

Es ist das Gebot der Gebote, da8 wir unser Tun immer 
von neuem an der Bestimmung priifen, die Gott uns gesetzt 
hat. Die Forderung, die an das menschliche Leben ergeht, 
erhalt damit ihr Ma8, das Ma8B des nie Beendeten, nie Fertigen, 
alle Aufgabe gewinnt die Weite des Ernstes und in ihr den 
Sinn der persénlichen Lebensaufgabe. Der Mensch wird gegen- 
iiber den Tagen, die zu ihm kommen, zum Richter, der das 
Urteil des Gottesgebotes spricht, erhoben iiber Menschen- 
riicksicht und Menschenscheu. Seine Freiheit ist nun die der 
Gottesfurcht; sie tritt in die Unendlichkeit und Ewigkeit 
ein. Seine Selbsterkenntnis wird zum Blick auf das Ideal. Und 
dieses Ideal ist das des Tuns, keiner bloBen Erleuchtung des 
Wissens, und diese Selbsterkenntnis darum die Priifung des 
Menschenweges mit seinem steten Anfang und seinem steten 
Abstand; sie ist kein Ausruhen der Seele, die befriedigt ist, 
daB sie um sich wei8, sondern in ihr ist das Drangende, der 
Antrieb der Bewegung, die Mahnung zu immer neuem Be- 
ginnen, zu immer neuer Entscheidung. Die Ehrfurcht vor 
dem Géttlichen lebt in ihr. Sie ist die Selbsterkenntnis des 
Freien, der um seine Freiheit wei8 und in ihr die Absolutheit 
des Gebotes erlebt, und nicht dessen nur, der um seine Ge- 
schaffenheit, um seine schlechthinnige Abhangigkeit blo8 er- 
fahrt; sie ist die Erkenntnis des Weges und nicht des Platzes 
nur. Und es ist der Weg Gottes, der dem Menschen gewiesen ist. 

So steht der Mensch in dem Gerichte des Ewigen, vor ihm, 
vor welchem er nicht bestehen kann. Jede Pflicht unseres 
Lebens, von der héchsten bis zur geringsten, ist Gottes Gebot; 
allesamt und immer bleiben wir Gott Schuldig. Wir bleiben 












von Gott ab und verneint den Weg vom Menschen mu ihm; 
sie wird das Gottwidrige, das Verleugnende und Ziellose oder, 
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_ hin. Es ist nicht jenes Alleinsein, das in allem Menschlichen 
liegt, noch jenes eigenere, in dem die Seele zu sich kommt 
und zu ihrem Schopfer gelangt, sondern es ist ein Alleinwerden, 









zogen und entfremdet hat. Das Leben der Seele ist nun keine 
Entfaltung und Erfiillung, kein Wachstum mehr; das, was 
ihr nicht zugehdrt, das Fremde, das Nichtreine tritt in ihr 


Dasein ein. Siinde, so lehrt es die Bibel, ist Unreinheit, Abfall, 


nicht ein Schaffen, sondern ein Sterben, ein Sinken und Ent- 


schwinden des Lebens. In der Siinde ist das Leben nur noch 


Schicksal, Bedingtheit, der Mensch wird das Objekt seines 
Geschickes, sein eigenes Objekt. ,,Seine Schuld macht den 


Frevler zum So ae und in dea Banden seiner Siinde 


wird er gehalten.“ 

Es ist seine Siinde. Er hat das Schicksal ergriffen ta es 
damit zu seinem Schicksal gemacht. Gott hatte ,,das Leben 
und das Gute und den Tod und das Bése vor ihn hingelegt”. 
Es gibt fiir das Judentum nicht die Siinde, sondern nur die 
-Stinde des Menschen, die Siinde des Indivi- 
duums. Das Judentum kennt nicht den Mythos der Siinde, 
diesen Schicksalsmythos — sein Prophetismus hat die An- 
satze dazu iiberwunden — , nicht die Urschuld, das Stinden- 
ereignis, dessen iaatae und Objekt der Mensch. ist. 
‘Die Siinde ist ein Schicksal, das der einzelne Mensch sich 
bereitet, indem er sich enteignet, sich zum Objekte macht. 





die Vereinsamung und Heimatlosigkeit dessen, der sich verliert 
und sich verlaBt, seinem Ursprung, seiner Reinheit sich ent- 


‘bleibt, dante er en Gebot Géttes verlaBt der, vaneitee : 
sich von der Freiheit abkehrt, in welcher sein Ursprung, _ 
‘se eine Reinheit sich verwirklichen will. Seine Tat wendet sich 


wie die Bibel es nennt, die Siinde. Sie entfernt ihn von regs if 
_ Gott zur Losgeléstheit und Richtungslosigkeit, zur Einsamkeit ont” 
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sprochen. Darin ist nicht vergessen, was alles den Mensc 
faBt und seine Kreise um ihn zieht. Die Religion schweigt 
auch hier nicht vom Menschlichen, noch redet sie hinweg iiber 
die Gebrechen und die Gemichte seines Wesens. Sie sagt 
immer wieder, daB alles Leben ein Zuriickbleiben ist, sie er- 
zahlt auch von der Versuchung, von dem ,,bésen Triebe“, 
von ,,der Siinde Verlangen‘‘ nach dem Menschen, sie wei 
von den Zusammenhangen und Verschlingungen des Lebens, 
von seinen Erbschaften und Abhangigkeiten, von alle dem, 
was aus dem Boden aufwachst, auf den der Mensch hingestellt — 
ist, und was vor der Tiir seines Daseins steht, sie wei8 von den 


Gewéhnungen, von den Gangen des Bésen, von der Erkaltung 


und Erstarrung des Herzens, von ,,der Siinde, die die Siinde 
nach sich zieht‘‘, sie spricht von ,,der Schuld der Vater‘ und 
von ,,der Schuld des Landes‘‘. Aber sie wei8 nichts von einem 
Bésen, das mit der menschlichen Natur notwendig gegeben 
ist. Sie kennt keine Erbsiinde. Das Wort Siinde ist hier nicht 
ein Wort vom Fatum, sondern ein Wort des Urteils, des Urteils 
tiber menchliches Tun. Der Mensch, der fiir oder wider Gott — 
sein kann, bewirkt die Siinde, sie bleibt im Felde seiner Ver- 
antwortlichkeit. Er iitbt sie und wird damit Opfer seines Tuns, 
oder, wie dafiir auch gesagt wird, die Strafe trifft ihn, die 
Folge dessen, was er getan hat. Der gebietende, richtende 
Gott ist der strafende. : 
Um so bestimmter erhebt sich die Frage des Glaubens: 
der Mensch steht vor Gott, aber wie kann er vor Gott be- 
stehen? In uns ist das Géttliche, das Wirkliche; — aber 
scheidet uns nicht unsere Siinde von Gott, von dem Grund 
alles Wirklichen? Wir sind das Kind Gottes — aber héren 
wir nicht auf, es zu sein, wenn das Gottlose, die Siinde von 
uns Besitz ergreift, so da8 wir ihr zugehéren? Unsere Seele 
ist rein, aber kann sie nicht unrein werden, wenn sie unfrei 
wird, wenn sie sich dem Bosen, dem Zerstérenden unterwirft 
und damit ihre Welt verliert? Kann sich dann nicht eine 
Kluft zwischen dem Menschen und seinem Gott auftun, so 
daB kein Weg mehr ist vom Menschen zu Gott und von 
Gott zum Menschen? In einer GewiBheit, die die jiidische 
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Aig le erworben hat, ist die Antwort darauf gegeben, so daB 

_ jener Gegensatz sich iiberwindet, sich zu seiner Einheit empor- 

 fihrt. Es ist die GewiSheit von der Umkehr, von der 
Versohnung, die in ihr bewirkt ist. 

Der Mensch, so ist es die Bedeutung dieser GewiSheit, 
der Sinn, den sie dem Leben wiedergibt, kann umkehren. 
Er kann zu dem Gebot und zu dem Ursprung seines Lebens, 
zu seiner Freiheit und Reinheit zurtickkehren, er kann zu 
dieser Wirklichkeit seines Lebens zurtickgelangen und damit 
zu Gott immer wiederkehren. Er kann, wenn er gesiindigt 
hat, immer wieder anders werden, sich zu dem zuriickfinden, 
was das Andere, das Heilige, das nicht nur Irdische, nicht 
nur Gebundene seines Lebens ist, er kann sich wieder heiligen, 
sich lautern und siihnen. Er kann sich immer wieder ent- 
scheiden, immer wieder beginnen. Dem Leben des Menschen 

- wird der Anfang immer neu gewdhrt, der Anfang bleibt . 
ihm die stete sittliche Méglichkeit, sein sittliches Eigentum. 
Die Aufgabe der Wahl und Verwirklichung, der Freiheit und 
ihrer Tat hért niemals auf. Kehret um! so spricht hier das 
Leben zu den Menschen, so lange sie leben — kehret um, und 
nicht, wie die Verkennung es irreleitend tibertragen hat: tut 
Bue! ,,.Kehre um einen Tag vor deinem Tode“. Diese Um- 
kehr, die Teschuwah, ist die Verséhnung, die nie genommen 
ist, in ihr kann sich das Leben des Mefschen immer erneuen. 

Als eine Offenbarung vom Leben ist es so im Judentum 
erfahren worden: Der Weg bleibt immer, der, der dem 
Menschen gegeben, und der, der von ihm gefordert ist, der 
Weg von Gott zum Menschen und der Weg vom Menschen 
zu Gott. Wir sind von ihm abgewichen und in die Irre gezogen, 
aber darum besteht er doch, zu uns hingehend und von uns 
ausgehend. Der Bund zwischen Gott und dem Menschen 
ist ein ewiger Bund; er bleibt. Wir haben uns ihm entfremdet 
und haben uns entweiht, aber darum bleiben wir doch das 
Geschépf Gottes, von ihm geschaffen, um selbst zu schaffen. 
Unser Leben hat von Gott her sein Geheimnis und sein Gebot, 
es hat seinen ewigen Grund und sein ewiges Ziel. Auch wenn wit 
gegen Gott gesiindigt haben, bleibt doch unserem Leben dieser 
sein Grund mit seinem Geheimnis, bleibt ihm dieses sein Ziel 
mit seinem Gebot. In der Siinde wurde unser Leben verneint 
und gespalten, es wurde mit sich selber entzweit. Aber die 
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Kraft der Bejahung und der Einheit ist in uns gepflanzt, uns 
ist unsere Seele gegeben, undsie kann immer wieder die ,,ganze 
Seele‘‘ werden. Wir hatten uns enteignet, aber unser Eigen 
bleibt. Wir stehen nicht unter dem Fatum, unsere Siinde 
ist nicht die Siinde, sondern unsere Siinde, wir haben 
sie begangen, und wir k6nnen umkehren, zuriickkehren zu 
unserem Ursprung und unserer Bestimmung, zu dem Sinn 
unseres Lebens. Auch Siindenschuld und Siindennot sind 
hier nicht Schicksalstragédie, sondern Tragédie des mensch- 
lichen Willens, des Willens, der aus der Reinheit erwdchst 
und in der Freiheit wachsen soll, der in der Siinde sich ent- 
wurzeln will und doch nie entwurzelt sein kann, der in der 
Siinde sich zu kriimmen und zu winden suchte und trotz allem 
sich wieder aufzurichten vermag. Es ist seine Siinde, und er 
kann darum zu sich zuriickkehren. Die Wurzel und der Weg, 
die Reinheit und die Freiheit bleiben. 

 Beides ist daher in der GewiBheit der Verséhnung: die 
Tiefe und die Bestimmtheit, die GewiBheit dessen, was Gott 
immer dem Menschen ist, und dessen, was der Mensch immer 
vor Gott sein soll. Beides wird hier gleich erlebt, daB der 
Mensch das Geschépf Gottes ist und nie aufhdrt, es zu sein, 
und da8 er ein Schaffender sein soll und immer wieder anheben 
kann, es zu werden. Die beiden religidsen Grunderlebnisse 
des Judentums werden hier eins: das Ewige tritt in das Mensch- 
liche ein und das Menschliche in das Ewige. Alle Verséhnung 
ist Vers6hnung des Endlichen mit dem Unendlichen, Uber- - 
windung der Ferne durch die Nahe. Wie ein alter Satz von 
der VersGhnung, der die Worte der Bibel erklairen will, es 
sagt: ,,Dein ist sie, o Gott, und unser ist sie: so hat dein 
Prophet gebetet: ,,bringe uns, Ewiger, zu dir zuriick, wir 
kehren zuriick!“‘; so hast du es geboten: ,,kehret zuriick 
zu mir, ich kehre zu euch zuriick!‘‘ Zu einem Worte des Be- 
kenntnisses ist es von Rabbi Akiba ineinander gefiigt worden, 
er hatte darin das Eigenste seiner Religion bezeugen wollen: 
» Heil euch, ihr Israeliten, vor wem ldutert ihr euch, und wer 
lautert euch? Euer Vater im Himmel ist es!“ 

Beides wird gleich stark empfunden. Zundchst das, was 
der Ursprung seines Lebens dem Menschen kiindet. Unser 
Leben behalt seine Bedeutung, selbst wenn es seine Bestim- 
mung verlieren will. Was uns von Gott gegeben ist, kann uns 


Ss kraft oe Niteeethes mag ete ‘sein ie es ver- ae ; 


Rabbi Meir hatte so den Gedanken der Verséhnung 

Kinder seid ihr dem Ewigen, eurem Gotte, auch wenn 

t als Kinder Gottes euch bewahrt.* 
Unser Leben, so wird es hier immer wieder sfaliteal : 
Be von Gott, dem Lacan age und ist er auch der F 


Gott, auch wenn wir Sadie, metas cha Gober ist unsere 
Siinde nicht allein das Entscheidende vor ihm; ,nicht nach 
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ye Fespilt er an uns’. Der Bund Gottes mit dem Menschen ist. 
nie zerrissen. iin ein Wort des Talmud anzufithren: ,,Gott = 
_ spricht gleichsam: ,,ich bin derselbe, ehe der Mensch gesiindigt, 
und nachdem er gesiindigt hat‘, und darum hat einst Moses i 
. gerufen: _,Der Ewige, der Ewige!“ — wir hatten gesiindigt, 
wir sind fortgegangen, Gott ist derselbe geblieben. Und so 
hei®t dann auch einer der alten Meister tréstend zu den Siindern- 
sprechen, die vor der Vergeltung bangen: ,,Wenn ihr vor Gott 
E hintretet, tretet ihr nicht vor euren Vater im Himmel‘‘? Gott 
_ bleibt uns nahe, auch wenn wir uns von ihm abwendeten, 
yon seinem Wege abwichen, wenn unsere Siinde uns von ihm 
 entfernte. Der eifervolle, ahndende Gott hort nie auf, der 
- liebende Gott zu sein, oder wie der Prophet diese Paradoxie 
2u fassen suchte: Gott ,,denkt im Zorn an das Erbarmen“. 
So haben die alten Erzahlungen es von den Kindern Israel 
gesagt, die ihre Siinde von Gott fortgefiihrt, von ihm ver- atom 
 trieben hat: Gott geht mit ihnen. So singt auch einer der 
Dichter des Mittelalters, Salomo Gabirol: ,,Ich fliehe vor dir 
2 dir‘ — seine Siinde verjagt den Menschen gleichsam von — 
Gott, und doch auch in dieser Unstetheit verbleibt er mit. 
Gott geeint, von Gott verbannt und doch in ihm geborgen, 
vor ihm zu ihm hin fliehend. Der Gott der Ferne bleibt unser 
Gott, der Gott der Nahe; wir tat immer bei ihm, er immer 


bei uns. 








apwrees| sare yon “Gott pa 
und Siinde“, er ist ,,giitig und verzeihend, voll Li 
die ihn anrufen‘‘. Er ist der, der sich finden laBt‘ von dem 
auch, der gesiindigt hat. Er richtet den Menschen empor, 
tréstet ihn und nimmt ihn auf. Alle seine Erhabenheit offen-— 
bart sich in “dieser Erhabenheit des Vergebens, dieser Un- 
Bayt. _ endlichkeit des Verzeihens. Wie der Talmud sagt: ,,Das ist 
Siena Gottes GroBe, da8 er geduldig und langmiitig gegen die 
Ky" : Frevler ist““. Und wenn im Menschen die Sehnsucht zu dem , 
gottlichen Erbarmen hinzieht, die Sehnsucht nach der Nahe 
Gottes, dieses Verlangen nach der Unendlichkeit, dieses 
hoffende Fragen, so lebt in ihr jetzt dieses Neue auch, das Ver- 
langen nach dem Vergebenden, nach dem unendlichen Ver- 
gebenden, dieses suchende Wissen darum, die Sehnsucht nach 
der Versdhnung. Es ist das Heimweh der Seele, das darin 
spricht, die Sehnsucht nach ihrer Reinheit und ihrer Freiheit 
— nicht nach einer Erlésung von Erde und Erdendasein, 
. _ sondern nach der Vers6hnung, nach dieser vergebenden, be- 
~—~—ssfreienden Gewi8heit, im Erdendasein die Nahe Gottes zu eigen 
be zu haben, den Grund des Lebens zu besitzen. In ihr versinkt 
Ri die Kinsamkeit, welche die Siinde um die Seele gebreitet hatte; 
a “nur der Sehnsuchtslose ist ganz allein. Und auch alle die 
Be ra 2 Tragik des Menschendaseins, das sich gebunden fiihlt, das 
ss mit einem Entfremdenden, Verneinenden immer zu ringen hat, 
P. _ vor das immer das Gute und das Bose hingelegt sind, findet — 
nun ihre versOhnende Antwort; es weiB, daB es ins Irdische 
cv hineingestellt, aber nicht im Irdischen beschlossen und beendet | 
| ist. Gott tritt vor den Menschen hin, Gott spricht zy thm: 
» Ich habe vergeben‘‘. Sein Leben behalt seinen Ursprung. 
Aber ebenso sehr soll es seinen Weg behalten. Ebenso 
s wie die Nahe Gottes betont das Judentum sein Gebot, die 
. Pflicht menschlicher Verantwortlichkeit, und gerade hierin 
hat der jiidische Versohnungsgedanke sein Eigentiimliches. 
Der Mensch soll umkehren. ,,Es verlasse der Frevler seinen 
Weg und der Mann des Unheils seine Gedanken und kehre um 
zum Ewigen, er wird sich sein erbarmen, zu unserem Gotte, 
denn er ist reich an Vergebung“‘, Versodhnung ist hier nicht 
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3 ae Werk der Gnade, ein Erlésungswunder, das dem Er- 
Ks korenen zu teil wird, sondern sie fordert den Menschen, sie 
 fordert seinen sittlichen Entschlu8, seine freie Wahl und Tat. 
_ Sie hat ihren Weg, der im Menschen beginnt. Auch in ihr 
ergeht an ihn das Du sollst, auch in ihr ist als gebietendes Wort 
zu ihm gesprochen: ich, der Ewige, bin dein Gott. Ihm wird 
kein Unbedingtes schlechthin geschenkt, er soll sich vielmehr 
_ fiir ein Unbedingtes entscheiden. Seine Tat ist der Anfang 
der Verséhnung. Auch die Verséhnung ist die des schaffenden 
Menschen. So sagt der Talmud es wieder in seiner Gleichnis- 
ede: ,,Zuerst spricht zu uns, die wir gesiindigt haben, der 
gebietende Gott, und erst wenn wir ihn vernommen, spricht 
er zu uns als der Gott der Liebe; darum hei8t es im Psalm: 
_ ,,Gerecht ist Gott in allen seinen Wegen und liebevoll in all 
_ seinem Tun“‘ — vorerst gerecht und dann voller Liebe“. In 
der Umkehr des Menschen hebt es an. 

- Dem Verhialtnis des Menschen zu Gott ist damit auch hier 
seine sittliche Unmittelbarkeit gegeben, der 
Religiositat ihr Persénliches und Freies, ihr Ehrfurchtsvolles. 
Der Siinder soll selbst sich zu Gott hinwenden, nachdem er 
sich von ihm abgekehrt hatte; es ist seine Stinde gewesen, 
"und seine Umkehr, seine Umwandlung soll es sein. Niemand 
kann ihn darin vertreten, niemand es ihm abnehmen, niemand 
kann fiir ihn biiBen und ihn rechtfertigen, niemand von Gott 
die Siihne fiir ihn erlangen. Niemand ist zwischen ihm und 
Gott, kein Mittler und kein Geschehenes, kein Erldser und 
kein Sakrament. Erselbstmu8 sich reinigen, um wieder rein zu 
werden, er selbst frei werden, nachdem er sich unfrei gemacht 
hatte. Vor ihm liegt der Weg, den er gehen soll. Nicht der 
Glaube und das Vertrauen allein ist darum genug und ein 
Genugtuendes, nicht die glaubige Zuversicht auf Gott und 
noch weniger die glaubige Zuversicht auf ein vollzogenes Heil. 
‘Auch hier k6nnen wir glauben, nur wenn wir tun, was unser 
ist. Auch unser, unsere Aufgabe und unser Weg ist die Ver- 
séhnung. Gegeniiber der paulinischen Erlésungslehre ist ge- 
rade dies zum Erkennungszeichen geworden. Hier besonders 
wurde der Gegensatz empfunden. Jenes Wort des Rabbi 
Akiba hat hier seinen anderen starken Ton: vor eurem 
Vaterim Himmet! lautert ihr euch. 

In dem Erlebnis von der Verséhnung schlie8t sich am 
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innigsten zusammen, worin alle jidische Religiositat lebt: 
Geheimnis und Gebot, Grund und Weg, GewiSheit der ge- 
wahrenden gdttlichen Liebe und GewiBheit der gebietenden 
gottlichen Gerechtigkeit. Beides ist hier zu einem See- 
lischen geworden und gibt dem Menschen seine innere Einheit, 
gibt dem Glauben, der ihn fragt und ihm antwortet, sein 
Ganzes: das Vertrauen auf Gott mit seinem Besitz und die 
Ehrfurcht vor Gott mit ihrer Forderung, beides in einem. 
Die Verséhnung ist Andacht und Aufgabe, zu einem geworden. 
Die beiden Grunderlebnisse der Religion, das vom Geschaffenen 
und das vom Schaffenden haben hier ihren alles befassenden 
Einklang und der Glaube an Gott damit seinen abschlieBenden 
Ausdruck. Und mit ihm der Glaube an den Menschen; auch 
er ist in seinem Letzten, Vollendenden Glaube an die Versoh- 
nung, an diese sittliche Erlésung, die eigene, die des Mit- 
menschen und die der Menschheit. Das Judentum ist Ver- 
séhnungsreligion; dem Sinn des Lebens gibt es 
damit seinen SchluBsatz. In einem alten Gleichnis ist dies 
gesagt: ,,Zweck und Ziel alles Werdens ist die Versédhnung“. 
»Hs ward Abend und es ward Morgen — ein Tag, das ist der 
Tag der Verséhnung‘“‘. Die aufbauende Sitte des Judentums 
hatte diesen Gedanken auch gestaltet. Der Verséhnungstag 
ist zum heiligen Mittelpunkt des Jahres, zum héchsten Fest 
geworden. Er ist zusammengefiigt mit dem Neujahrsfeste, 
dem ,,Tag des Gerichts‘‘, um, wenn das Jahr beginnt, zum 
Menschen von seiner Verantwortung vor Gott, von dem, was 
die Verséhnung fordert und gibt, zu sprechen. 

Solange der Opferdienst innerhalb des Judentums 
bestand, oder wenigstens so weit er seine glaubige Anerkennung 
fand, hatte die klare Bestimmtheit der Versdhnungsidee aller- 
dings eine gewisse Schranke. Als gottesdienstliches Element 
der Sithne schob sich das Siihnopfer, wie ein Mittler, — der 
spatere Mittlerglaube kniipft darum an das Siihnopfer auch 
an — zwischen den Menschen und Gott. Es sollte eine Briicke 
sein zu dem versdhnenden Gotte hin, aber es trat damit doch 
zwischen den Menschen und seinen Gott. Ein Mann aus 
der Zeit nach dem zweiten Tempel, Rabbi Eleasar, hat das 
sichere, kithne Wort gesprochen: ,,An dem Tage, da der Tempel 
zerstort ward, ist eine eiserne Mauer gefallen, die sich zwischen 
Israel und dem Vater im Himmel erhoben hatte‘. Es war 
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dab die Thora ve time haha! met Siinder ‘alee 
uldopfer, und er sei gesiihnt‘‘, daB Gott aber spreche: 
meee die ee und er ist gesithnt“. Und auch — 
ies von _ der alten ifer- 












thos einst eawa ee oeeute hyiels daB i in einem eae 
Wesentliches bedingt oder gegeben sein sollte, daB ein Opfer, 
schweige eine ,,Gabe des Falschs“, zu Gott hinfithren kénnte. 
iv Der Opferkult, das kann nicht geleugnet werden, war 
nge Zeit fiir die Erziehung des Volkes von groSer Bedeutung 
-gewesen, er hatte in tiefsinnigen Symbolen, in geheimnis- 
-vollen Formen so manchen religiésen Gedanken den Gemiitern 
nahe gebracht; er hatte die Hingabe an Gott, den Gehorsam He 
| gegen ihn und auch die Forderung der Stihne und BuBe ein- y 
dringlich gepredigt. Aber von da an, wo die Idee der Ver- 
-sohnung zu ihrer Bestimmtheit durchgedrungen war — und 
es ist kein Zufall, daB® das in einer opferlosen Zeit geschah — 
hatte sich das Sithnopfer, und damit der ganze Opferdienst, 
tiberlebt. Er verliert seitdem denn auch tatsdchlich immer 
mehr von seiner alten Geltung, und als er vermége der Macht 
der geschichtlichen Geschehnisse schlieBlich aufhért, begreifen | 
und bekennen es die Besten in der Gemeinde, wie wenig er 
fiir die Versohnung wesentlich gewesen sei. Mit neuer Kraft 
-erwacht der alte prophetische Gedanke, daB Gott ,,Liebe ver- 
F angt und nicht Opfer‘‘, daB ,,das Opfer Gottes ein zerknirschter 
Sinn ist, daB Gott nicht ,,Opfer geboten“’, sondern ,,Ge-° 
‘rechtigkeit und Recht‘‘ und ,,Gehorsam gegen seine Stimme; 
und es wird wieder ausgesprochen, da8 allein die freie sittliche | one 
Tat des Menschen seine sithnende Leistung ist. ,,Mehr als 2 
alle Opfer ist Wohltun, ist Andacht, ist Umkehr, sind die — es 
‘Worte der Thora. ,,Umkehr und gute Taten“, ,,.Umkehr, f 
Wohltun und Gebet‘‘, diese Begriffe werden jetzt zu einer 
treligidsen Einheit gefaBt, und ihre Verbindung wird ein dauern-- 
des Gut der religidsen Sprache. Was dem Opferdienst seine 
12°, 


































der ten Tat, diet “Sopenicustee im Leben so « 
zu eigen nimmt, den das Opfer des Altars besessen hate, 
Opfer tritt aus dem Tempel, diesem Vorhof des Lebens, i 





das Leben ein, die Sithne und Bufe in ihr innerstes Heiligtum, 
in das Herz des Menschen, wo die Propheten und Psalmisten 





ihnen die Statte aufgezeigt hatten. Dem Menschen wird die 
religidse SelbstgewiBheit, diese seelische Freiheit damit ge- 
geben. Und in ihr ist es erméglicht und bewirkt worden, daB_ 
das Judentum den Opferkult schlechterdings hat abstreifen — 
kénnen, ohne irgend welches Sakrament oder pk coma als — 


Ersatz fiir ihn einstellen zu miissen. 


Der Gedanke der Lauterung auch gewann nun seinen ~ 
klaren Gehalt. Auch er war durch das Opfer nicht selten ge- 
triibt worden; das Wort: ,,Waschet, reinigt euch, schafft fort — 
die Bosheit eurer Taten mir aus den Augen, hért auf, Béses — 


zu tun, lernt Gutes tun!‘‘ war ein stetes Thema prophetischer 
Predigt gegen das Opfer gewesen. Jetzt, wo das Opfer auf- 


gehért hatte, war der Forderung der Reinheit ihre ganze Un- 





ee Oe 


mittelbarkeit, ihre Unbedingtheit gewahrt. Der Mensch, | 


welcher umkehrt, so wird es jetzt ganz ergriffen, wird geldutert, 


4 
4 


gereinigt. Ein Verderbtes, Befleckendes in seinem Leben ist — 
beseitigt, und ein Echtes, Gesundes beginnt wieder. Damit | 
wird er wieder rein; alles Anfangende, Einsetzende, Entschei- — 
dungsvolle im Sittlichen, im Religiédsen hat seine Reinheit, 4 


sein Schiépferisches. Der Begriff der Besserung reicht nicht 
fiir das aus, was der Mensch hierin erfahren kann und erfahren | 
soll, ganz wie der Begriff der Verfehlung nicht fiir das ausreichte, 


was er begangen hatte. Die Seele erlebt eine Umwand- 
lung, und es ist nicht eine sittliche Umwandlung bloB, 
sondern eine religidse. Geheimnis und Gebot verwirklichen 
sich in ihr. Es ist ein Zuriickkehren in die Schépfung, in den 


Ursprung; das Géttliche, das Reich Gottes wird dem Leben 

wiedergebracht. Kein Einzelnes geschieht, sondern ein Ganzes, 
nicht ein Schritt nur, sondern ein Weg ist es. In dem Innersten, — 
dem Persénlichsten des Menschen, in seiner Reinheit und Frei- _ 


heit, seiner Ganzheit geschieht es; alles Umkehren ist ein 


»,Umkehren mit ganzem Herzen und ganzer Seele“. Es ist — 


ein Neubruch“, wie die Propheten sagen. 
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3 Das Neue Wolldeht sich so im Leben durch die Umkehr 
- — auch das Wort ne u in dieser religidsen Bedeutung ist eines 
» von denen, welche die Bibel gegeben hat; der Mensch gewinnt 
ein neues Dasein oder, um mit dem Propheten zu sprechen, 

,ein neues Herz und einen neuen Geist‘. »,Werfet von euch 
alle eure Missetaten, in denen ihr gesiindigt habt, und schafft 
euch ein neues Herz und einen neuen Geist! Diesen prophe- 
tischen Gedanken hat die Haggada aufgenommen. Der Mensch, 
so wird hier gesagt, wird durch die Verséhnung neu geschaffen, 
er wird religiés wiedergeboren. Er erreicht das 
wieder, was die Liebe Gottes ihm von Anfang an gegeben, 
die Gerechtigkeit Gottes ihm von Beginn an geboten hatte: 
er gewinnt wieder die Reinheit und die Freiheit, er erlangt 
_ gleichsam seine Geburt wieder. Die Siinde hatte ihn enteignet, 
ihn seinem Geschaffensein, seiner Beschaffenheit entfremdet, 
ihn von seinem Wege, seiner Aufgabe fortgezogen; jetzt steht 
er wieder in dem Eigentum seines Lebens, in dem, was sein 
Leben von seinem Ursprunge her hatte. Die Siinde war das 
Zerstorende und Vernichtende, die Krankheit seines Lebens; 
jetzt ist er genesen, er ist wieder belebt, wieder in seinem 
Leben. Die Schuld hatte ihn ,,gefesselt‘‘, ihn zum Knechte 
gemacht; durch die Versdhnung wird er , ausgelést“‘, die Ketten 
werden von ihm genommen; er ist befreit und erlést. Sein 
Leben hebt wieder an. 

In dieser seelischen aa von der Wiedergeburt des 
Menschen, von seiner Freiheit, die sich in seinem Neuwerden 
offenbart, spricht jenes Eigentiimlichste des Judentums. Die 
Wiedergeburt wird als die Schépfung, die der Mensch voll- 
fiihrt, hier erlebt. Seine Geburt war das Geheimnis, das, was 
an ihm geschah; seine Wiedergeburt ist das, was er tut, seine 
Entscheidung, sie ist seine freie Umkehr zum Ursprung, zum 
Geheimnis. Ohne seinen Willen ward er geboren, durch seinen 
Willen wird er wiedergeboren. Sein Dasein ward geschaffen, 
und er selber schafft es neu; er gibt sich seinen Anfang wieder. 
Es ist die Schépferkraft des Menschen, die sich darin ver- 
wirklicht — wie ein Wort des Rabbi Chanina es sagte: ,,Wenn 
ihr die Gebote Gottes beobachtet und vollbringt, so ist es, 
als vollbringt ihr euch selbst, als schaffet ihr euch selber“; 
der Mensch bildet sich selber neu, wenn er zu Gott zuriickkehrt. 
Und dieser Gedanke setzt sich noch weiter hin fort. Es ist 
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ein Satz in dem alten Schrifttum: ,,Gott hat an die Welt ; 
geglaubt und sie geschaffen ; nicht bise zu sein, sondern gerecht _ 
zu sein, sind die Menschen geworden“’ — das Wort des Moseh — 
wird so gefaBt: ,,er ist der Gott des Glaubens, und es ist kein 
Fehl an ihm‘; wenn der Mensch umkehrt, so stellt er diesen — | 
géttlichen Sinn und Zweck der Welt, welcher an seinem Teile | 
zerstort war, wieder her, er baut Leben wieder auf als Leben, — 
wie Gott es geschaffen, so da Gott an seine Welt wieder | 
glauben darf. Der Mensch setzt die Welt in ihren Bestand — 
wieder ein: seine Umkehr ist eine Bedingung der Welt. Die _ 
sittliche Kraft in ihrem bedeutungsvollsten Sinn wird dem 
Menschen damit zugesprochen, und der Talmud konnte darum _ 
die Hyperbel wagen: ,,Dort, wo die Menschen der Umkehr_ 
stehen, vermdgen die vollkommenen Gerechten nicht zu _ 
stehen.“‘ Es ist die entscheidende sittliche Freiheit, die sich — 
in der Umkehr erweist. 
Wenn so der Mensch zu seiner Reinheit und Freiheit — 
zuriickkehrt, so hort seine Siinde auf, zu ihm zu gehéren; sie 
hort auf, seine Siinde zu sein, sie hat nicht mehr den Platz 
in seinem Leben. ,,So fern der Aufgang ist vom Untergang, 
14Bt er unsere Vergehungen ferne von uns sein“. Oder wie | 
die aoe auch sagt: Gott ,,léscht die Missetat des Menschen 
aus‘, er 1aBt sie ,,wie eine Wolke, wie einen Nebel‘‘ schwinden. 
Mit ee psychologischen Blick bemerkt der Talmud, daB 
des Menschen Schuld durch seine Umkehr den siindhaften 
Charakter verliert; ,,was Absicht gewesen war, steht nun als 
Versehen nur da‘‘. Es ist in der Tat so. Wer vom falschen 
Wege sich zum rechten zuriickgefunden hat, war nur ein 
Irrender, denn er hat wiedergefunden. Jetzt, wo er umgekehrt 
ist, blickt er auf seine Siinde als auf ein Fremdes. Sein Ver-_ 
haltnis zu ihr ist ein anderes geworden. Da er sich frei zu 
Gott zuriickgewendet hat, so ist die Siinde nun auBerhalb 
seines Lebens, so wie der Irrpfad nicht mehr sein Weg ist, | 
wenn er die rechte Bahn wieder beschritten hat. Er ist von 
der Siinde fortgegangen. 
Dadurch, da8 so die menschliche Freiheit zu einem Wesent- 
lichen der Verséhnung wird, ist die Gefahr der , demiitigen® 
Selbstgerechtigkeit und Selbstgefalligkeit vermieden, jenes 
Hochmutes des BiiBers, der es meint, nun fertig zu sein, da 
Gott vergeben habe. Gott kann alles gewahren, aber der 
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den Worten® das ‘Gefiihl der Masdaid aus; ae was ey 
Zum Ausdruck kommt, ist nur das starke BewuBtsei a 








sine Verfolger. Und weit haufiger als das wird im Judentum 
das Wort vernommen: ,,Um unserer vielen Siinden willen!"*, ‘ 
dieses Wort, das immer wieder das eigene Leben befragt und 
yi - die Schuld in der eigenen Brust sucht. In den Gebeten des — 
4 Judentums bildet es den eigenen Ton, der es kiindet, wie 
4 _innig das seelische Bediirfnis nach der Verséhnung geblieben 
ist, wie die Herzen’ voll waren der steten Sehnsucht, nicht _ 
nur von den Sorgen und Néten, von den Gefahren und Angsten, A 
sondern zumeist und vor allem von der Siinde erlést zu werden. 
 Erst wenn die Versdhnung sich nicht an dem bloBen 
_ persénlichen HeilsbewuBtsein geniigen l48t, tragt sie diesen 
- neuen sittlichen Antrieb in sich. Sie fihrt dann zur sittlichen 
 Vertiefung. In der Lauterung, die der Mensch vollbringt, 
 verinnerlicht sich sein Gewissen. Wenn eine Hemmung der 
Gemeinschaft mit Gott cherwunden ist, dann wird diese Ge- _ 
meinschaft um so starker empfunden; sie wird gesichert und | 
 gefestigt. Die Verséhnung mit Gott bewirkt eine Steigerung 
- der sittlichen Kraft; die Frucht der Verséhnung ist die Gottes- 
 furcht. Das ist es, was das Psalmwort sagen will: , Bei dir 
ist die Vergebung, auf da8 du gefiirchtet 
werdest“. In der Ehrfurcht vor Gott ist der seelische 
Beginn aller Verséhnung, und in der Verséhnung wachst die 
Ehrfurcht vor Gott mahnend und fordernd im Menschen auf. 
Sehnsucht und Gebot werden auch hier eins. Ein Wort wie 
_ dieses Psalmwort ware im Buddhismus nicht méglich; 
er findet sein Ideal in dem Menschen der ,,sich selbst nicht 
 tadelt‘‘, und ,,wie ein schéner Lotus am Wasser nicht hangt, 
so nicht am Guten und Bésen klebt‘‘, sondern ,,sowohl guter 
wie boser Tat sich entwunden hat‘. Der Charakter der Ver- 








Beieni die Fordering eet immer pelted ante en Auf 
Mahnung an die endlose Lebenspflicht sein ; 


So fithrt denn auch die Versohnung zu dem unendlichen - 


Gebote: ,,Heilig sollt ihr sein, denn heilig bin ich, der Ewige, 


euer ‘Gott _ Der Mensch wird heilig, wenn er sich als das 


Ebenbild Gottes beweist, wenn er durch seine Tat das Gétt- | 
liche offenbart, durch seine Reinheit und Freiheit bewahrt, — 
da8 er Gott zugehért. Damit erkennt er Gott als den Heiligen _ 
an, ,,er heiligt Gott’. Schon die Bibel hat es so benannt. Und — 


seine bestimmte und klare Auspragung hat es dann in der 


spiteren Entwicklung erhalten: in dem wichtigen Begriffe — 


des Kiddusch haschem, der ,Heiligung des gétt- 
lichen Namens‘, einem Begriffe, dessen volle Bedeutung 


‘sich freilich erst in einem anderen Gedankengange zeigen 


wird. Jede sittliche Tat, so wird es betont, jede Entscheidung 


zum Guten, aber nur sie, nichts anderes als sie, ,,heiligt den 


géttlichen Namen‘; sie ist eine Bekundung und Verwirklichung 
des Géttlichen, durch sie wird ein Heiligtum, eine Statte des 
Guten auf Erden gegriindet, dem Gottesreich ein Platz bereitet. 
Jede unrechte Handlung, jede unreine Gesinnung, jede sitt- 
liche Schwiche ist eine ,,Entweihung des géttlichen Namens“; 
durch sie wird ein Stiick Welt entgéttlicht, wie ein altes Gleich- 
nis dichtet: Gott von der Welt und die Welt von Gott entfernt. 
Der Mensch vollbringt es so. ,,Wenn ihr euch selber heiligt“‘, 
so hei®t es im Talmud, ,dann habt ihr Gott geheiligt. 
Wenn Israel den Willen Gottes tibt, so ist Gottes Name 
in der Welt verherrlicht, und wenn Israel den Willen Gottes 
nicht iibt, so ist Gottes Name in der Welt entweiht’’. Oder 
wie ein anderes Wort, das des Simon ben Jochai, sagt: ,,[hr 
seid meine Zeugen, spricht der Ewige, und ich bin Gott — 
wenn ihr meine Zeu gen seid, bin ich Gott, und wenn ihr nicht 
meine Zeugen seid, bin ich nicht Gott.‘ Der Mensch wird 


a ee 


ein Zeuge dessen, daB es einen Cott gibt; am Menschen wird — 


Gott erkannt. Das sittliche Tun wird zum Gottesbeweis. 


Weniges ist so sprechend wie die Tatsache, da8 gerade dieser — 


Begriff der ,,Heiligung des géttlichen Namens‘‘, wie kaum ein — 


anderer, im Judentum volkstiimlich geworden ist. In ihm © 
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wurde der Inbegriff menschlicher Verpflichtung vor Gott 
_ gefunden. % ? / ahd ee 

‘ Die Konsequenz dieser Forderung ist das Mar- 
-tyrertum. Es ist die eigentlichste Heiligung des gott- 
lichen Namens, der eigentliche Beweis, den der Mensch er- 
bringt, da8 Gott ihm sein Gott ist; nicht tiber die Stunde nur 
wird hier beschlossen, sondern tiber das Leben, das Sein oder 
Nichtsein wird zum Zeugnis von Gott. Die Freiheit des Menschen 
vor Gott, die religidse Verantwortung hat hier thr Schlu8wort, 
ihr letztes Ergebnis, der Heroismus wird zum Gebote. Wenn 
es die unbedingte Pflicht ist, sich fiir Gott zu entscheiden, 
dann ist die Grenze der menschlichen Existenz keine Grenze 
der Pflicht. Alles Leben ist gegeniiber der Weite seiner Auf- 
gabe gering, auch das inhaltvollste Dasein bedeutet wenig 
gegeniiber der unendlichen sittlichen Forderung. Sie reicht 
iiber alle Tage des einzelnen Menschen hinaus, und darum 
gehért es ihr zu, da8 das Erdendasein fiir sie eingesetzt und 
aufgeopfert werde; das Gebot ist mehr als alles Menschen- 
dasein. In ihm verwirklicht sich erst alles Leben, und diese 
Hingabe des Daseins ist daher die wahre Erfiillung des Daseins, 
‘oder wie das Wort Akibas, der selbst ein Martyrer geworden 
ist, es sagt: die Erfiillung des Gebotes, ,,Gott zu lieben mit 
ganzer Seele, mit ganzem Leben’. Der Mensch, der ein 
Martyrer wird, richtet seine religidse Persénlichkeit, seine 
Liebe zu Gott iiber sein Dasein auf, er 1a48t den ewigen Wert 
seiner Seele sprechen. Das Erdendasein erfahrt, wie es be- 
zwungen und beendet wird, aber das religidse Dasein erlebt, 
wie es iiberwindet, wie das Gebot Gottes in ihm siegt, das 
Gottesreich seinen Platz behalt. Es ist die Freiheit des Men- 
schen, die damit siegt. Der Mensch bleibt auch gegeniiber 
dem Tode ein Wahlender, er erwahlt den Willen Gottes, er 
erwahit durch den Tod sein Leben. 

Im Martyrium hért der Tod so auf, ein Schicksal zu sein, 
er ist nicht mehr das bloBe Ende des Lebens. Er wird eine | 
Tat, die der Mensch vollbringt, eine Tat seiner Freiheit, seiner 
Liebe zu Gott — nicht nur, wie im Menschen, welcher Hand 
an sich legt, ein, verzweifelter oder ruhiger, Verzicht auf das 
Leben, das sich beugende Zugestandnis an das Schicksal. 
Wahrend sonst der Tod bindet und widerlegt, der Widerspruch 
gegen das Schaffende ist, wird er hier zum Beweise des 
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Schépferischen, des Freien im Menschen. Der Mensch ver- 4 


wirklicht durch den Tod das Gebot, und, wie jenes alte Gleich- 
niswort sagt, er schafft damit sich selber; der Tod wird so zur ~ 


Bejahung, zur sittlichen Antwort, welche die Seele gibt. Mit 
dem Geheimnis vereint sich nun in ihm das Gebot. Wahrend 
er sonst, ganz wie die Geburt, das Daseinslos ist, wird er jetzt 
zur Entscheidung, zur Gestaltung des Daseins, zur Erfillung 


dessen, worin alles Gebot befa8t ist, Gott zu lieben, seinen — 


Namen zu heiligen. Der Tod tritt in das ,,Du sollst‘‘ des 
Menschen, in die Ethik, in seine Freiheit ein; der Todesmythos 
-— und alle Schicksalsmythologie hat in thm einen Anfang — 
ist damit tiberwunden. Auch der Gedanke des Opfers erhalt 
nun seinen tiefsten Gehalt, die ganze Bedeutung der Freiheit, 
er wird autonom. Der Mensch bringt sein Dasein dem Gebote 
dar, er ,,gibt seine Seele hin fiir die Heiligung des géttlichen 
Namens“. 

Es ist ein Stolz des Judentums, daB8 Idee und Forderung 
des Martyrertums von ihm geschaffen worden sind. Von ihm 
ist es ausgegangen, daB Menschen gelernt haben, im Innersten 
um die Zugeh6rigkeit zu dem Einen zu wissen und an ihm 
festzuhalten, das Kategorische, diese Unbedingtheit des Ge- 
botes als die Satzung ihres Lebens zu vernehmen und darum 
mit ihrem Leben ihr zu antworten. Im Judentum und an 
ihm haben Menschen gelernt, dieses Eigentum ihres Lebens 
gegentiber allen Tatsachen, den jahen des Zwanges und den 
langsamen des Gelingens, zu behaupten, gegentiber allem 
Schein, wie ihn ‘der Erfolg leiht, das Zeugnis der Echtheit 
zu erbringen, wie nur das Opfer es ablegt, zu erfahren und 
darzutun, da8 dem Menschen sein Unbesiegbares gegeben ist. 
Dies alles ist hier eine stete Lehre des Lebens gewesen, eine 
Lehre fiir alle, eine Thora, nicht blo8 ein erhabenes Sonder- 
ideal fiir wenige und nie auch ein bloBes Lied, in dem das 
Empfinden sich dem GroSen darbringen will. Die Geschichte 
des Judentums ist der Beweis dafiir. Und auch darum ist sie 
nie ein bloBes Schicksal gewesen, sie ist immer wieder zur Tat 
geworden. Wenn die Gemeinden des Judentums ihre ,,Memor- 
bicher‘‘ haben, ihre Biicher des Gedenkens, die geschriebenen 
und die ungeschriebenen, in denen die Glaubenszeugen ver- 
zeichnet sind, namenreich und leidvoll wie in dem Buche 
keiner anderen Gemeinde, so haben, gewi8, Seite an Seite 








_ Bekenntnis ablegen kénnen, das der Psalm ausgesprochen 








pon Fahigkeit, Subjekt gegantiben tel Schicksal zu bebe 


im erwahlen und nicht nur geschehen zu lassen. Diese Kraft Be 


erst ist Judentum, und darum hat das Judentumdie martyrer-_ 


osen Zeiten nicht gekannt, diese gliicklich-ungliicklichen 
Zeiten. Wie keine andere Religion hat das Judentum. das 





hat, und das dann Jahrhundert um Jahrhundert hat wieder- 


holen miissen, hat wiederholen diirfen: ,,Das alles ist tiber 
uns gekommen, und wir haben deiner lok vergessen noch 


-verleugnet deinen Bund. Nicht abgefallen ist unser ‘Herz, 


noch unser Schritt gewichen von deinem Wege. . Wahrlich 
wir haben nicht vergessen den Namen unseres i Gottes noch 


unsere Hinde ausgebreitet zu einem fremden Gott. Gott 


ergriindet doch dies, denn er kennt des Herzens tiefstes Ge- 


-heimnis. Denn fiir dich werden wir hingewiirgt jeden Tag, 


werden geachtet wie die Schafe der Schlachtbank.“ 


» 


Dieser Wille zum Martyrium ist das letzte Wort eines 


Menschenlebens, und es wird dort gesprochen, wo die anderen 


Worte, die Worte der Entscheidung, vorangingen. Vor 
dem Martyrium im Tode steht das Martyrium im Leben, vor 


dem Todesmute der Gesinnung ihr Lebensmut, der oft weit 
schwerere. Der Heroismus ist nur das abschlieBende Gebot 


der jiidischen Religiositat, der | starkste Ausdruck ihres 
Ernstnehmens. Weil die Ethik im Judentum ihr Unbeug- 


sames hat, ihr Unnachgiebiges, durch das sie der Welt tiber- | 


legen bleibt, darum hat sie die Forderung aufstellen dirtfen, 
fiir die Pflicht ,,die Seele einzusetzen‘‘. Darum hat es hier zur 


- steten Erbesaufgabe werden konnen, fiir die Wahrheit bedriickt 


‘und verfolgt zu werden und, was oft tiefer noch trifft, fiir sie 
verhéhnt zu werden, fiir sie den Menschen ein Tor und Narr 
zu diinken, ihnen um Gottes willen ,,ein Spott und Geldchter" 
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zu sein. Das Leid r zum Wege der 
- Gottes wird in ihm geheiligt. Und auch 


-geblieben. Auch davon spricht die Geschichte des J 


bewiesen. Er hat immer vermocht, auch das Leiden zu er- 
_ wahlen, und der Tod blieb die letzte Freiheit. Wo ein Jude 


sparte; alle die Niitzlichkeiten und AnnehmlichBeiten der 
_ Erde waren stets auf der anderen Seite. Ein Stiick Idealismus _ 


-konnte das Wort gesprochen werden: ,,Ob er gleich gesiindigt 
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wird hier zum Wege 


Sie ist ein einziges, unvergleichliches Zeugnis von dem Helden- — 


_ tum der Gewissen, von dem Idealismus der Entscheidung, a 


ein Zeugnis davon, wie dem jiidischen Volke seine Religion 


immer sein Leben, sein Bekenntnis der Tat gewesen ist. Der 


Jude hat seiner Religion die fides obstinata, die ,,starrsinnige 
Treue“‘, von der Tacitus spricht, diese groBe Unverfithrbarkeit 


da war, stand immer die Tatsache da, da8 ein Seelisches mehr 
bedeutete als die Welt, als alles, was sie gab und was sie er- 


von jenem echten Idealismus, der ein Vermogen des Martyrer- 
tums ist, war so immer im Juden bis hin zu dem sittlichen 
Hochmut, in dem der Bedriickte sich emporreckt, und es 


hat, so ist er doch ein Israelit’’. Er wird bisweilen von Ethikern 
bedauert, daB heute zu wenig davon noch gewuBt werde, 
was Martyrium ist, was es heiBt, fiir die Wahrheit zu tragen 
und zu dulden, und da8 darunter die sittliche Schwungkraft, 
die GréBe des sittlichen Denkens leide. Auch darin~ erlebt 
das Judentum ein Schicksal. Wenn das Judentum so weithin — 


nicht begriffen wird, so wirkt hierbei das eine auch mit, daB 


die persénliche, seelische Erfahrung des Martyriums und 

damit die Fahigkeit, es zu verstehen und mitzuempfinden, in 
so manchem erfolgreichen Bekenntnis seit langem abhanden 
gekommen ist. 

Im Martyrium wird die Wahrhafti gkeit:zur Tat 
die Gesinnung zur sittlichen Leistung, die alles einsetzt. 
Alle Wahrhaftigkeit ist ein Zeugnis, das der Mensch von sich 
selber und vor sich selber ablegt, etwas, was er mit seinem 
Herzen redet. Sie hat ihre Wurzel in der Forderung: ,,mit— 
deinem ganzen Herzen und mit deiner ganzen Seele!“ Ge- 
sinnung, Aufrichtigkeit bedeutet Ganzheit. In dem Glauben 
an den einen Gott, in der Beziehung zu seinem unbedingten 


Gebot, zu dem Entweder-Oder, vor das es den Willen hinstellt, . 
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Pan Descente at 
- in dieser Ehrfurcht vor dem gebietenden Ewigen hat sich dem 
“Menschen offenbart, was religiése Wahrhaftigkeit, was Uber- 
_ zeugung ist, seelische und nicht geistige Uberzeugung bloB, 
persénliche Uberzeugung, die den ganzen Menschen erfaBt, 
ganz sein Leben ergreift und bestimmt. ,,Ganz sollst du mit 
dem Ewigen, deinem Gotte, sein!", das ist das Wort dieser 
Wahrhaftigkeit, so wie es das Wort von der Gottesfurcht ist. 
Die Wahrheit und das ganze Herz und mit ihnen die Ehrfurcht 
stehen in der Bibel bei einander: ,,Weise mir, Ewiger, deinen 
Weg, ich will wandeln in deiner Wahrheit, la8 mein Herz eins 
sein, daB ich deinen Namen fiirchte! ,,Fiirchtet den Ewigen 
und dient ihm in Wahrheit mit eurem ganzen Herzen!“ ,,Und 
nun fiirchtet den Ewigen und dient ihm in Ganzheit und in 
Wahrheit!‘ Daran hat sich die sittliche Wahrhaftigkeit ent- 
wickelt. 
Die Wahrhaftigkeit ist, wie die Bibel hier sagt, ein Dienst 
Gottes, etwas, was nicht nur die Seele hegt, sondern etwas, 
was der Mensch gibt, was er verwirklicht, was sich in seinen. 
Handlungen ausspricht. Erst in ihnen lebt die Wahrhaftigkeit, 
durch die rechte Tat wachst die rechte Gesinnung. Im Aufbau 
der Ethik und in der Folge ihrer Begriffe ist die Gesinnung 
das Vorangehende, im Werden des sittlichen Lebens ist aber 
die Tat das Vorherige. Die Gesinnung wird durch die sittliche 
Tat zum Dasein und zur Gestaltung gebracht. Wie der Prophet 
sagt: ,,In meinen Satzungen wandelt er, und meine Rechte 
hiitet er, Wahrheit zu itben“’. Und wie der Psalmist es riihmt: 
Der da wandelt in Aufrichtigkeit und tibt das Recht und 
redet Wahrheit in seinem Herzen!“ Die Wahrheit steht am 
SchluB8: die Handlungen formen und bestimmen die Regung 
und Richtung der Seele. Eine gerade Tat erzeugt einen geraden 
Gedanken, ein Werk der Wahrheit schafit Wahrhaftigkeit, 
ganz wie, umgekehrt, der krumme Weg zum krummen Denken 
fiihrt. Wir glauben zuletzt immer an das, was wir tun. Soll 
die Gesinnung lebendig sein, so mu8 darum die Bestandigkeit 
der Tat vor allem verlangt werden. Damit wird die Gefahr 
auch, die in der reinen Betonung der Gesinnung liegt, ver- 
-mieden, daB® die Gesinnung blofe Gesinnung bleibt, da8 der 
Mensch sich mit ihr begniigt und die Tat nicht mehr von sich 
beansprucht, ahnlich jener Demut, die nur Demut ist. Alle 
Gesinnung, die nicht in der Tat lebt, in ihr geweckt und durch 
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sie wach erhalten wird, erstarrt und verkiimmert. Erst in der 
Wahrheit des Lebens entfaltet sich die Wahrheit des Herzens. — 


Weil im Judentum so der Tat ihr Vermégen, ihr er- 


fillender Wert zuerkannt wird, konnte die Gesinnung um so 


bestimmter gefordert werden als ihr Inneres, ihre Seele, als 


das, wodurch sie erst zu einem Ganzen und zu einem Per--. 


sénlichen des Menschen wird. Der Mensch schafft und gestaltet 
_ die Handlung, daher soll sie von ihm zeugen, der Ausdruck 
seiner Gesinnung sein; erst dadurch erhalt sie ihre volle Be- 
deutung, wird sie im vollen sittlichen Sinne seine Tat. Wir 
handeln, nur wenn wir so handeln, wie wir denken; wir 
sprechen — auch unsere Rede ist unser Tun —, wenn wir so 
sprechen, wie wir empfinden. ;,Unser Inneres soll wie unser 
AuBeres sein‘. Auch das ist immer unter das Gebot der 
Heiligung des géttlichen Namens gestellt worden, unter das 
Gebot der Anerkennung des richtenden, priifenden Gottes; er 
witd verleugnet, wenn der Tat des Menschen ihre Wahrheit 
fehlt. Das ist es, wodurch, nach einem talmudischen Satze, 
der Heuchler zum Siinder wird: der Name Gottes wird durch 
ihn entweiht. Ein bezeichnendes Wort hat Jochanan ben 
Sakkai zu seinen Jtingern gesprochen: ,Wer ein Verbrechen 
im Dunkeln iibt, der stellt die Menschen “iiber Gott’ — 
er fiirchtet sich vor den Menschen, aber er fiirchtet nicht Gott. 
Und ein Ahnliches sagte Rabbi Jizchak: ,,Wer im Geheimen 
siindigt, der handelt, als wolle er die Gegenwart des allgegen- 
wartigen Gottes verdrangen“. Oder, wie ein anderer, spaterer 
Lehrer meinte: ,,Er verwirft die Ehre seines Schépfers“. 

Von dem, was der Mensch vor seinem Gotte tut, gilt das 
gleiche, wie von dem, was er zu seinem Gotte spricht. Wie 
das Gebet, so ,,verlangt auch das Gebot seine Andacht*. 
Ks ist fiir die religidse Auffassung des Judentums kennzeich- 
nend, da8 hier in der Sprache der Religion Gesinnung und 
Andacht in einem und demselben Worte ihren Ausdruck haben. 
Besser kann in der Tat die Gesinnung nicht benannt werden 
als dadurch, daB sie Andacht sein soll, daB auch sie den 
Menschen vor Gott hinstellt; Gesinnung ist die Andacht des 
Gebotes. Die eine erfahrt den liebenden Gott, die andere den 
gebietenden. Daher der Schlu8 so vieler Gebote und besonders 
derer, deren Erfiillung am meisten die Gesinnung fordert: 
»ftirchte deinen Gott. So will es ein talmudischer Satz er- 
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Wort dat Pflichten Genetics und ne Sito af 
t ist, ,,ein Dienst im Herzen“; ; ,ein Gebet ohne An- 
wie ein Kérper ohne Seele‘‘. Und ganz so das Gebot; 
hier ,,will Gott das Herz‘. Alle unsere Handlungen er- 
ten ihren inneren Wert erst durch die Gesinnung, die sich | 
ag ap ta durch ve Reinheit und Echtheit des _ 
BN Frage nicht, ob er grofes, — 
Boi er ae leistet, ee eed ae sein Herz Gott zugewendet = an 
ist“. Auch die Empfindungen, die Wiinsche, die Bilder des an 
 Herzens sollen heilig sein; auch der siindhafte Gedanke, auch 
die Siinde der Phantasie, ist eine Siinde. Mit der Warnung © 
vor diesem Vergehen, das nicht zur Tat wird und das vielleicht 
* --garnicht zur Tat werden soll, vor dem bésen Begehren und 
- Geliisten schlieBen die Zehngebote ab; auch ihm gegentiber i 
‘i wird das strenge ,,du sollst nicht“ gesprochen. 
Sei wahr gegen Gott! so ist es hier das Gebot aller Gebote 
_geworden, je langer desto mehr, je mehr die Religion hinaus- 
- wuchs aus den Kindheitstagen mit ihrer Freude an der List. 
In dem Gedanken von der Geradheit und Ehrlichkeit vor 
Gott gewannen die vielen Pflichten ein Verbindendes, das 
eine, aus dem sie nun alle hervorgehen. Die Wahrheitsforderung 
durchdringt sie und erfiillt sie und macht sie zum einheitlichen 
Glaubensbesitze. Zumal das Denken und Fithlen des jiidischen 
- Mittelalters atmet in der Luft dieser Uberzeugung, daB der 
Wert einer Handlung, der sie vor Gott bestehen 1aBt, so daB 
in ihr das Gottesgebot erfiillt wird, in der Reinheit ihrer Ge- 
; ‘sinnung zu, finden ist. Gesinnung und Tat sind hier fir die 
‘Religion eee bar Das Sprechende und Entscheidende der 
Tat ist ihr Inneres, ihre Seele. Und die Bedeutung der Tat 
vist wiederum nicht nur das, was sie vollbringt, sondern das, 
was sie dem Herzen gibt, wie einer der Denker des Mittelalters, 
Abraham ibn Esra, sagte: ,,Aller Gebote Wesentliches ist, das 
Herz des Menschen verdde werden zu lassen.‘ Das Wort, 
Gott zu lieben mit ganzem Herzen, mit ganzer Seele und 
ganzer Kraft, hatte hier wieder seinen Klang. In der Gemeinde 
_ des fede psu sind wenige Bticher so volkstiimlich geworden 
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,Lauterkeit der Handlung‘‘ hat aus ihm zumal immer 
den Gemiitern gesprochen, ihnen gesagt, wie in der Ges 
in der Wahrhaftigkeit die Handlung erlebt wird und 
Handlung die Gesinnung zur Wirklichkeit wird. 


Mit der Wahrhaftigkeit ist zugleich die Sel bstlosig- P 
keit im Handeln, seine Verinnerlichung bestimmt gefordert. — 
Wahr sein, vor Gott wahr, und selbstlos sein, das ist im Grunde 4 
dasselbe. Wir sollen das Gute tiben, wie die beiden immer | 
wiederkehrenden, einander entsprechenden Ausdriicke lauten, 
,um seinerselbstwillen,,umGotteswillen”. 





_ ,,Was du leistest, leiste es um Gottes willen‘’. ,,Wer das Gute 


nicht tut um des Guten willen, ist des Lebens nicht wert‘. 
Nicht von der Riicksicht auf Lohn und nicht von der Furcht 
vor Strafe sollen wir uns leiten lassen, sondern ,,aus Liebe“ 
recht handeln. ,,Was ihr tut, tuet es nur aus Liebe; das erst 
heiBt, Gott lieben“. ,Seid nicht wie Knechte, die dem Herrn > 
dienen, in dem Gedanken, Lohn zu erhalten, sondern seid wie 
Knechte, die dem Herrn dienen ohne den Gedanken, Lohn 
zu erhalten, nur die Ehrfurcht vor Gott sei tiber euch!“ , Heil 
ihm! das riihmet von dem, der Gottes Gebote liebt, aber nicht 
von dem, der den Lohn der Gebote liebt‘._, Frage nicht nach 
dem Lohn fiir das alles, sondern wisse: heil dem Menschen, 
der es tut, und dem Erdensohn, der daran festhalt.. Jede 
gute Tat, das ist hiermit gesagt, findet ihren Dank und ihre 
Geniige in sich selbst; durch den Segen, den sie fortwirkend in 
sich birgt, wird sie sich selbst zum Lohne. Der Satz, mit dem 
Spinozas ,,Ethik‘ schlieBt: , Die Glickseligkeit ist nicht der 
Lohn der Tugend, sondern die Tugend selbst‘‘, ist ein’ altes 
judisches Wort. Er ist nur eine andere Form, und wohl auch 
nur die Ubertragung, des Wortes des Ben Asai, das in den — 
»Spriichen der Vater“ steht: ,,Der Lohn der Pflicht ist die 
Pflicht, und die Strafe der Siinde ist die Stinde“. 


Freilich hat diese Erkenntnis, ganz wie die von der Wahr- 
heit, ihre Entwickelun g durchgemacht. In der Bibel 
wird oft und eindringlich wie von der Strafe der Stinde, so von 
dem Lohn der Frémmigkeit, von greifbarem jeaate 
dischem Lohne gesprochen. In der Geschichte der Er- 










tt ist, Snet da8 in det Seer ae Aufgabe fe Lane ; 
nden wird. Wie dieser Gedanke das Besitztum der Ge- 
meinde geworden ist, davon zeugt wiederum die gesamte 
religidse Literatur des Mittelalters, die einstimmig es sagt, 
jaB als gute Tat nur die gelten darf, die um ihrer selbst willen ee 
gewollt und getan ist. Nur sie ist, wie das alte Wort sagt, Rees 
Baus , Liebe zu Gott geiibt. ; 
Auch das darf nicht auBer Acht gelassen becdew dab in 
der Lohneshoffnung oft etwas ganz anderes enthalten ist als 
_ das bloBe ausschauende Verlangen, das die Hand, welche 
; arbeitet, sogleich auch ausstreckt, als dieses bloBe Begehren 
nach bestimmter Vergeltung, nach sicherem Dankesgut. In 
der Vorstellung vom Lohn ist nicht immer das nur befaBt, in by 
ihr spricht oft die sittliche Forderung, die Idee von der Folge, ‘oie 
_ von dem Ergebnis menschlichen Tuns. Der Gedanke von der : 
_ Verantwortung und dem Gericht und dieser Gedanke vom 
Lohn gehéren zusammen. Es ist der Gedanké, daB jede Hand- 
lung ihre Wirkung im Leben dessen hat, der sie iibte, da8 sie mit 
_ ihrem Schlusse noch nicht ihr Ende in seinem Dasein gefunden 
hat. Jede Siinde, die der Mensch begeht, ist seine Siinde, und 
sie zieht deshalb sein Ich in ihren Kreis, sie zieht die Strafe 
nach sich; Gott ahndet die Schuld. Und jede gute ‘Tat, die 
_ er vollbringt, ist ganz ebenso seine Tat, und aus ihr wachst 
-darum etwas in sein Leben hinein, sie fiihrt den Lohn mit 
_ sich; Gott lohnt die Treue gegen sein Gebot. ,,Siehe sein Lohn 
ist mit ihm, und seine Vergeltung ist vor ihm her“. In der 
Hoffnung auf den Lohn dringt so die Hoffnung darauf hervor, 
daB das Gute trotz allem seine Frucht bringen, daB es seinen 
Segen fiir den haben wird, der es leistet. Und wenn sie in at! 
Bildern des Irdischen sich ausgestaltet, so ist dies oft nur der 
_ Ausdruck fiir die Zuversicht, daB auf Erden, im Erdendasein — 
- des Menschen, das Sittliche siegen werde. Der Zukunftsglaube 
des Einzelnen, gewissermaBen seine individuelle messianische 
- GewiBheit bezeugt sich darin. Der Mensch macht sich zum, 
_ Subjekt seiner Lebensgeschichte. Er wird hier wie das Subjekt ae 


Baeck, Wesen des Judentums. be: 





















ratte Sittlichkeit, so. aes Subjekt seiner Selig ‘ 


Zukunft fiir sein Leben schaffen. Sein) 


Es ist die religiése Sehnsucht der Secle: die sich auch 
darin wieder regt, diese Spannung zwischen dem, was ist, und 


dem, was sein soll, zwischen dem, was dem Menschen gegeben, 
und dem, was ihm verkiindet ist. Die Sehnsucht nach dem 


Gliicke ist dem Menschen eingeboren, seine Sehnsucht nach 


einer idealen Welt offenbart sich darin. In seinem Streben — 


und Ringen, sein Leben zu schaffen, sich als Menschen, den 


Gott berufen hat, zu bewahren, lebt doch zugleich das Traumen 


und Sinnen davon, wie sein Leben erfiillt und befriedet sein 
wird, das Dichten von dieser Zukunft, in der sein Eigenstes — 


sich wird aufrichten kénnen und seinem Besten Recht gegeben __ 


sein wird. Es ist bezeichnend, daB in der Heiligen Schrift 


fiir den Lohn so haufig das Wort Trost gebraucht wird. Es ist 
dasselbe, was Kant ,,das Vertrauen auf die VerheiBung des — 


moralischen Gesetzes“‘ genannt hat. Jedes Ziel stellt zugleich 


eine VerheiBung dar, jede Forderung gibt zugleich ein Ver-— 


sprechen. Von dem Streben, vollkommen zu werden, 
ist das Streben nach Seligkeit nicht leicht abzulésen; 
Vollkommenheit und Seligkeit verbinden sich zu einem. Es 
ist eine echt menschliche Hoffnung, da8 ,,die mit Tranen siden, 
mit Freuden ernten werden’. Wir sollen fromm sein um 
unseres Lebens willen, aber wer will nicht auch leben, 


gliicklich leben in seiner Frémmigkeit? Wo das 


Pflichtgefiihl nicht zum kalten seelischen Mechanismus er- 
starrt ist, dort regen sich diese Hoffnung und dieses Begehren. 
»Der Mensch der Sehnsucht, um mit Pascal 


zu sprechen, ist nicht notwendig ein anderer als der Mensch © 


des Pflichtgefithls und des Gewissens; sie sind meist eins. 
Und diese Sehnsucht ist es oft, die im Lohngedanken zum 
Ausdruck kommt. 


Sie ist es auch, die die Grenze des Erdenlebens itiber- 


Schreitet und jenseit der Miihe und des Scheines dieser Welt 
die wahre Wirklichkeit findet. In der religidsen GewiBheit . 


tritt die Unendlichkeit in das Leben des Menschen ein, in sein 


Geschaffensein wie in sein Schaffen. Der Ursprung aus dem 
Ewigen ist ihm gegeben, und dieser Ursprung entschwindet © 


nie, auch im Tode nicht, hort nie auf, sein Ursprung zu sein. 
Der Weg zum Ewigen ist ihm gewiesen, und dieser Weg ver- 
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_liert ae nie, auch im Tode nicht, hért niemals ait: sein Weg 

zu sein. Die Richtung des Lebens wie seine Tiefe streckt sich 
' tiber die Grenze des Erdendaseins hinaus. Uber Anfang und 
Ende hin bleibt die Nahe Gottes, bleibt der ewige Grund und 
das ewige Ziel. ‘Das Leben des Menschen ist mehr als die 
Daseinsenge hienieden. Sie mit allen ihren Mangeln und 
Schranken, ihren Néten und Leiden ist, wie die alten Gleich- 
nisse sagen, eine Stitte der ,,Vorbereitung“’ nur, ,,eine Vor- 
halle‘; sie ist ,,das Leben der Stunde‘‘. Das wahre Leben ist 
»pdas ewige Leben“. Der Mensch ist bestimmt, anders 
als diese Welt zu sein, heilig zu sein. Als das Ebenbild Gottes 
gehért er dem anderen, dem hoéheren Leben an; er ist ,,ein 
Kind der kommenden Welt‘‘. Als die Kraft, als die Wirklich- 
keit seines Daseins ist das Seelische, das Gute in ihn gepflanzt, 
und dieses Wirkliche seines Lebens ist iiber Sterben und Unter- 
gang erhaben. Sein Leben bleibt Leben auch iiber den Tod 
hinaus. 

Von dieser GewiBheit des ewigen Lebens wird die Ein- 
samkeit des Menschen iiberwunden, jene Einsamkeit dessen, 
der anders ist, emporgehoben iiber die Welt, und doch sich 
von dem Unendlichen ihres Geschehens und ihres Geschickes 
umfa8t sieht. In dem Glauben an Gott hatte der Mensch iiber 
das Alleinsein hinausgelangen kénnen; in dem Gedanken der 
Unsterblichkeit, zu dem dieser Glaube wird, gewinnt die Zu- 
versicht ihren neuen Klang, die Paradoxie von der Ewigkeit 
des Sterblichen, von der Géttlichkeit des Menschen ihre neue 
Bestimmtheit. Im Tode will die einsamste Einsamkeit, das 
Schweigen der Antwortlosigkeit, ihre Pforte vor dem Menschen 
auftun, das Tor zu dem Wege hin, den er fiir sich zu gehen 
hat, und von dem keiner, der ihn beschritten, ihm kiindet. 
Aber durch dieses Tor zieht er nun zur Ewigkeit ein, der er 
angehort, zu der gro%en Antwort, in der die Fragen seines Lebens, 
alle seine Paradoxieen_ beschlossen sind. Mit demersten Menschen 
kam die erste Einsamkeit in die Welt. Denn sie ist immer 
dort, wo einer verbunden und doch anders ist. Die Blume 
im Walde und das Tier in der Wildnis sind nicht einsam, und 
Gott in seinen Himmeln ist es nicht. Erst der Mensch ist ein- 
sam, er, der geschaffen ist wie die Welt und doch anders 
als sie. Die erste Einsamkeit kam so, als die erste Sehnsucht 
kam, die Sehnsucht dessen, der gebunden und doch empor- 
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gezogen ist. Und diese Einsamkeit und Sehnsucht des — 
’ Menschen ist in seinem Sittlichen auch, ist die Sehnsucht des _ 
seelischen Strebens und Ringens, die Einsamkeit dessen, der — 
nach dem Ideale sucht, das Verlangen in sich tragt nach der 
ewigen Bedeutung des Lebens, nach seinem Hohen und Gétt- 
lichen, nach seinem ihm gewiesenen bleibenden Wert. In der 
GewiBheit des ewigen Lebens, des Lebens bei Gott hat alle 
_ diese Sehnsucht ihr Ziel, alle diese Einsamkeit ihre Erfiillung. 
Die Spannung in der Menschenseele, die von der Erde zur 
Hohe emporblickt, von der Erde her sich zur Hohe empor- 
gerufen hért, kann nun sich befreien. Das Wort der Erlosung 
von der Einsamkeit, der Ruhe in der Sehnsucht, das Wort 
Friede ist das Wort vom ewigen Leben. 

Des Menschen Geheimnis und sein Weg haben nun ihre 
letzte Bedeutung. Verborgenheit und Geborgenheit in einem, 
diese bergende Tiefe des Daseins, das war das Geheimnis, 
wie die jiidische Seele es erfaBt hat. Das ewige Leben 14Bt 
jetzt das Verborgenste, des Dunkels Dunkel, den Tod, zum 
Eingang werden in die Hut, die ewig behiitet — Verborgenheit 
und Geborgenheit in einem; Gott nimmt den Menschen auf, 
den er geschaffen. Anfang und Endlosigkeit in einem, diese 
stete Aufgabe des Daseins, das ist im Judentum der Weg 
des Menschen, die bleibende Bestimmtheit, die von seinem 
Vollbrachten fordert und seinem Erreichten zeigt. Das ewige 
Leben 148t den Beginn zur Dauer werden — Anfang und End- 
losigkeit in einem; in Gott findet der Mensch, der zum Schaffen 
geboren ward, sein Ziel: Geheimnis und Weg, sie hatten sich 
zur Verséhnung verbunden. Der Mensch gelangt zur 
Tiefe seines Lebens, zu dem, was das Heilige seines Daseins 
ist, wieder hin, er kehrt zu seinem Gotte zuriick; so war es der 
Sinn der VersGhnung gewesen. Und ganz so ist es der Sinn 
der Unsterblichkeit. Die Ewigkeit ist die groBe Ver- 
séhnung der Endlichkeit. Das Irdische verséhnt 
sich mit der Unendlichkeit. Alle Verséhnung ist in ihrem 
Grunde dies: Versdhnung des Endlichen mit dem Unendlichen. 
Als die Umkehr, die Teschuwah war im Judentum das Ge- 
heimnis, das zum Wege wird, der Weg, der zum Geheimnis 
wird, erkannt worden. Und diese Teschuwah bedeutet der 
Tod. Er ist die groBe Riickkehr, die groBe Befreiuung von 
dem blo8 Irdischen und Bindenden; die Erde schwindet und 













lis. Reinheit und Freiheit in ihrer letzten Erfiillung, 





_ Sabbat wird es darum genannt, ganz wie der Verséhnungstag, 






Ewigkeit. Es ist der groBe Friede. Der Lebende sucht und 
q geht ,,zum Frieden“ ; der, der heimgegangen ist, so sagt der 
Talmud, ist ,,im Frieden‘! , er hat gefunden. Der Sehnsucht 


ere 


_ Das Leben ist ganz geworden; der Tod wird zur groBen Offen- 
_barung. Damit kommt das Verséhnende, das Offenbarende 


: auch in das Martyrertum, Wo Gott die Hinopferung des Erden- 
+ daseins, den Tod gebietet, dort verheiBt und gewahrt er zugleich 


: die Erfiillung, das ewige Leben. Der unendlichen Aufgabe 
-_entspricht die unendliche Zukunft; Gebot und Zuversicht 
‘werden eins. 

< In der Heiligen Schrift ist von der Fortdaue: der Existenz 

_ tiber den Tod hinaus wenig die Rede, ohne da8 aber dieses 

Weiterleben darum abgewiesen oder geleugnet wird. Es liegt, 

wie frither gezeigt, in dem Charakter der prophetischen Religion, 

die vor allem das Gebot eines neuen Lebens verkiindet, daB 
sie auf der sittlichen Beschaffenheit unseres Erdendaseins, 
auf den Forderungen des Diesseits den ganzen Nachdruck 
tuhen 148t. Jedoch hat jene Zuriickhaltung gegeniiber 
dem Unsterblichkeitsglauben noch ihren besonderen Grund. 

_ Sie ist ein stiller Widerspruch gegen alle die ausschweifenden, 
ziigellosen Phantasien, mit denen die Naturreligionen rings 

umber das Jenseits ausgestalteten, gegen alle die Verwirrung 
der Geister, die daraus notwendig hervorging. Es war ein 
bedeutsames, ein beredtes Stillschweigen. Das Verbot: ,,du 
sollst dir kein Bildnis machen und keinerlei Gestalt‘ wurde, 


bewuBt oder unbewuB8t, auch als ein Verbot dessen erfaBt, 


da die Bilder vom Totenreiche, die Gestalten aus der Unter- 


Reade Been die iets Witderebart, die ‘New mm te 
ig, die alles befaBt — der ganze Weg und das ganze 


= groBe Versdhnung, das ist das ewige Leben. Der groBe 


der ‘Tag, der vollig” Sabbat ist-und Ruhe des Lebens der 


nach dem Vollkommenen ist eine Erfiillung gegeben: die 
héchste Vollendung und die héchste Seligkeit, beides in einem. 
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“und der Uberwelt in jarats Geianeountet eintreten, hae : ie 
die Ablehnung alles dessen war eine Ablehnung des Heidentums ia 


und seines Bilderdienstes. Du sollst dir keine ‘Vorstellung 
machen von alle dem, das lag in der Linie jenes Wortes aus 
den Zehngeboten. . 


Als dann der Gétzendienst im jiidischen Volke iiber- 
wunden war, konnte darum von dem ewigen Leben freier und 
bestimmter gesprochen werden. Vor den hoffenden Gemiitern 
steht es als ein geistiges Reich, als jenes Leben der Seele in 
Reinheit, das dem Menschen hienieden versagt ist, als ,,die 
gelauterte Welt‘, die ihn ,,an Gottes Glanz sich erfreuen 14Bt“. 


Was die Heilige Schrift als den Lohn der Frommigkeit ver- 


kiindet, wird jetzt in das Jenseits hintibergetragen. Die 
Lange der Tage‘, die sie verheiBt, erscheint als das ,,ewige 
Leben‘, aus der Gliickesbotschaft, die sie bringt, vernimmt 
man das Wort von ,,der ewigen Seligkeit’. Der Lohn wird 
damit vergeistigt, und der Gedanke des Geistigen und Un- 
verginglichen gestaltet sich darin weiter. Der Geist ist von 
Gott und kehrt wieder zu ihm. Er verbindet den Menschen 
mit Gott; Gott ist Geist, und im Menschen ist Geist, Gott 
ist ,,der Gott der Geister in allem Fleische‘‘. Der Begriff der 
geistigen Bestimmung entwickelt sich daran, der Begriff des 
héheren Lebens, das hienieden beginnen soll, um sich im ewigen 
Leben zu vollenden. Und das eigentiimlich Jiidische, das 
Unterscheidende daran ist wieder, daB dieses Geistige mit 
dem Sittlichen, dem sittlich Heiligen verbunden wird. Es ist 
die Kraft des Guten, das Vermégen der frommen Tat. In ihr 
offenbart sich das G6ttliche, der ,,heilige Geist‘‘. Wie ein 


feierliches Wort aus dem alten Schrifttum es sagt: ,,Himmel 
und Erde seien Zeugen: Ob Heide, ob Israelit, ob Mann oder 


Frau, ob Knecht oder Magd, auf allen ruht der heilige Geist 
nach der Tat, welche sie tun.“ 


Mit dem Eindringen eschatologischer, mystischer Gedanken- 
kreise gewinnt freilich bald auch die sinnliche Ausmalung des 
Jenseits, und zumal der strafenden Vergeltung, ihren Platz; 
und die Geschichte des Judentums hat nicht nur einmal von 
der Aufnahme solcher Spekulationen zu erzihlen. Aber es 
waren ihnen feste Grenzen gezogen; besonders einer krank- 
haften Ausschreitung grausamer Phantasie war der Riegel © 
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“habe, | ein Jahr oder ein Jahrsiebent, und nur der Lohn, der 
Friede ewig sei. Und selbst dem steht als weit gewichtiger 


gegeniiber das oft ausgesprochene Wort, daB der Tod siihne, 
oder ein Wort wie das, daB man das Paradies, das sich die 
Menschen erdacht, anziinden und ihre Hélle ausléschen sollte. 


‘Wo das Charakteristische zu suchen ist, lehrt am deutlichsten 


die Stellung, welche fiihrende Geister des Judentums zu jenem 


Materialismus des Jenseits einnehmen. Es braucht nur daran 


erinnert zu werden, mit welch mitleidigem Spott ein Maimonides 
alle die phantastischen, sinnlichen Vorstellungen von der 
kommenden Welt abtut als ein Kinderspiel vergangener Zeiten. 


‘Die geistige, bildlose Auffassung der Unsterblichkeit bleibt 
der Besitz des Judentums. Sie ist das, was keinerlei Gestaltung — 


und kaum das Wort zula8t. ,,Die kommende Welt, kein Auge 


hat sie gesehen, nur du, o Gott, allein!“ 


Schon hierdurch ist es verhiitet worden, da8B das lockende 
oder drohende Bild des Jenseits den sittlichen Ernst: beein- 


trachtigte, daB das Gebot des Tages in seiner Bedeutung herab- | 


gemindert, die Erde der steten Bewahrung der Sittlichkeit 
entzogen wurde. Als die verheiBene Vollendung menschlichen 
Ringens wird die kiinftige Welt das Ziel der Heiligkeit und 
Vollkommenheit und damit zur Forderung sittlichen Strebens 
auf Erden. Dieses Leben hienieden ist der Beginn, und darum 


_ gilt auch auf das ewige Leben hin das Wort, in welchem das 


Judentum sein Eigenes immer wieder spricht: Beginne, ent- 
scheide dich! Es gibt keine Vollendung ohne den Anfang, 
ohne die Arbeit. Dem Menschen ist sein Weg gewiesen, den 
er gehen soll, und die Unsterblichkeit 1a8t diesen seinen Weg 
tiber sein Erdendasein hinausgehen. Der Mensch schafft ewiges 
Leben. Auch die Unsterblichkeit wird im Judentum zum 
Gebote — und auch hier ist im Gebote die Mythologie besiegt, 
die Unendlichkeit des Schicksals titberwunden —, zum Gebote, 


mit dem die GewiBheit des Ursprungs sich eint, zur GewiBheit 


der Versohnung sich verbindet. Vor dem ewigen Leben auch 
steht das Wort: Ich bin der Ewige, dein Gott, du sollst = 


-Geheimnis und Gebot in einem. 


Die religidsen Erfahrungen, die der Menschenseele hie- 
nieden gegeben sind, die Erlebnisse des erfiillten Gebotes und 

















sprung und seinen Weg wei, 
_ Die erhebende Seligkeit religidser, 
teligidser, sittlicher Empfindung 148t ihn 
_ Seligkeit gegeniiber nur irdischer Freude ist. D 
so ORs die bibs Sante wet si 















sie ist es, die unser Anteil i in nee Ewigkeit sein wird. ¢ 
schon der talmudische Satz es gesagt: ,,Die Hei igung a8 
_ Erden, sie ist ein Gleichnis der Heiligung in der kommenden 
Welt; hienieden wie droben spricht Gott zu uns: Menschen: 
Ich, der Ewige, heilige euch‘. Und vor allem sagt es so das — 
- wundersame Wort des Rabbi Jakob, eines Mannes, der in 4 
Tagen lebte, wo die Geister ringsumher wieder in Phantasien 
des Jenseits schwelgten: Mehr ist eine Stunde in| ‘Umkehr 
_und guten Taten in dieser Welt als alles Leben der kommenden — 
_ Welt; mehr ist eine Stunde der Seligkeit in der kommenden 
_ Welt als alles Leben dieser Welt‘.. Dem entspricht auch jener 
andere Satz, da8 wir in der Stunde die Ewigkeit erwerben 
_kénnen“. Und ebenso jener AbschiedsgruB der alten Weisen, — a 
der alles zusammenschlieBen will, was einem Menschendasein _ 
Wirklichkeit und Dauer gibt, die Erfiillung des Lebens mit 
ewigem Gut, die Zuversicht der Seele auf Ewigkeit und das 
Bleiben menschlichen Segens auf Erden: ,,Deine Welt, deine 
Ewigkeit mégest du finden in deinem Leben, deine Zukunft a 
sei zum Leben der kommenden Welt, und deine Hotta 7 
sei von Geschlecht zu Geschlecht!*‘ : 
Auch hier ist wieder diese Spannung zwischen Ferne und 
Nahe, wie sie der Religiositat des Judentums eigentiimlich 
ist, die Spannung zwischen dem Ziele des Menschen und seinem 
Platz, zwischen dem ewigen Leben und dem Erdenleben, 
zwischen der GewiSheit, die im Geheimnis liegt, und der Ge- 
wiBheit, die im Deutlichen gegeben ist, diese Spannung mit 
all ihrer Sehnsucht. Das Erdendasein geht in die Ewigkeit 
cy | iiber, das irdische Menschenfeld in das Reich Gottes, und die 
Baer _Ewigkeit tritt in das Erdendasein ein, das Reich Gottes in das 
ay -itdische Gebiet. Die Nahe wird zur Ferne, die Ferne zur Nahe 
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g Be dieser ‘Welt, mit nae acne iircdestae’ foal oe sie aaGih 
_ yverbunden und diese Welt, die bestimmte Aufgabe in ihr mit 
-groBen Verséhnung in der Ewigkeit. Auch hier ist. der 
¥ _ Glaube zugleich ein Gebot, wir glauben an das, was wir tun. 
Wie wir Gott durch unsere Entscheidung und in unserem Er- — 
E: -lebnis zu unserem Gott machen, so die Ewigkeit zu unserer 
3 Ewigkeit. Gerade das ist fiir das Judentum kennzeichnend, 
da ihm dieses beides nur eines ist, das sichere Verhaltnis 
zur Wirklichkeit dieser Welt und das lebendige Empfinden hin 
fiir das Ungeniigende, das Unbefreite dieser Wirklichkeit. 19 
Die Einheit von beidem ist ihm ein Eigenes. Wohl wurde bald 
das eine bald das andere je nach der Art und der seelischen 
Stimmung eines Mannes oder einer Zeit entschiedener betont. re 
Aber in dem Glauben des Judentums sind sie beide eins. Ohne 
das eine und ohne das andere und ohne die Einheit von beidem 
gibt es kein Judentum. ape Fi 
Man hat ihm oft vom Standpunkt eines einseitigen, pace 
mistischen Erlésungsbegriffes ein allzu starkes Hangen an 
dieser Welt, eine zu bewuBte Diesseitigkeit vorgeworfen. Es_ 
kann demgegeniiber an das Wort eines religidsen Denkers er- 
 innert werden: ,,Wem dieses Leben nicht hoch und lebenswert 
erscheint, in dem kann sich auch kein wahres Verlangen nach _ 
dem zukiinftigen finden‘. Aber die eigentlichere Antwort ist — 
 darin enthalten, daB es fiir das Judentum keine Glau- 
 pbenslehre gibt ohne die Sittenlehre, kein Ge 
‘heimnis gibt ohne das Gebot, keine Ferne ohne die N ahe, 
keine Bedeutung des Jenseits ohne die Bedeutung des Dies- . 
seits. Der Glaube an Gott wie die GewiSheit der Verséhnung ope 
bliebe leer, bliebe anfangslos ohne den bestimmten Glauben _ 
an uns selbst, an unsere sittliche Persénlichkeit und ihre Auf- 
gabe. Und diese offenbart sich nur in dem Wirken hienieden. v 
es Mensch fiihrt Gott in die Welt, er heiligt die Welt, indem ou: 
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‘er Gott i in ihr Pie io Er’ weewireicht das Gute, das, was sein 
soll, Dadurch wird das Leben zur Pflicht: du s ol Ist leben. 
Hier kann darum das Dasein nicht wertlos, unniitz oder triige- 
risch sein, nicht dazu bestimmt, da8 der Mensch sich von ihm 
erlése, aus ihm fliehe. Der groBe Gedanke des Gottesreiches, 
der Gedanke, da8B dem Ewigen durch den Menschen seine 
Statte auf Erden bereitet sein soll, damit die Erde sein Heilig- 
tum werde, hat immer wieder seine Gleichnisse gebildet. 

Man hat vom Standpunkte einer ,,hellenischen‘’ Welt- — 
anschauung, eines Optimismus, der den Tag der Erde nur 
sucht und seine Stunden von ihm nur begehrt, das Umgekehrte 
gegen das Judentum gesagt, da8B es diese Welt zu wenig bejahe 
und den sehnsuchtsvollen Blick zu sehr iiber dieses Leben 
hinausziehen lasse. Man koénnte demgegeniiber auf das Wort 
hinweisen, das Goethe anfiihrt, ,,daB alle diejenigen auch fiir 
dieses Leben tot sind, die kein anderes hoffen“. Aber die eigent- 
liche Antwort ist wieder die, da® es fiir das Judentum keinen 
Glauben an uns gibt ohne den sicheren Glauben an Gott, 
ohne die GewiBheit der Verséhnung, die er gewahrt, kein Gebot 
gibt ohne das Geheimnis, keine Nahe ohne die Ferne. Mit 
anderen Worten: das Judentum kennt keine Sitten- 
lehre ohne die Glaubenslehre. Der Glaube an 
uns bliebe grundlos und ziellos ohne den Glauben an Gott, 
an Gott, der den Menschen in die Welt fiihrt, damit er in ihr 
sein Leben erwahle. Wir kénnen an uns glauben nur in der 
GewiBheit dessen, da8 wir géttlich, das Ebenbild Gottes sind, 
daB unsere Aufgabe unendlich ist, da8 wir heilig sein sollen 
wie der Ewige, unser Gott. Nur wer tiber das Erdendasein 
hinaussieht, sieht sein Dasein; nur wer iiber sein Dasein hinaus- 
dringt, lebt in ihm, in seinem ganzen Dasein und nicht nur 
in seinen Tagen und Jahren, lebt mit der Ganzheit des Herzens, 
in der Ganzheit des Tuns. Nur wer das Unbedingte vernimmt, 
in jeder Pflicht das Wort von Gott hort, sie iibt aus der see- 
lischen Erfahrung vom Gottesgesetz heraus, nicht nur ,,ein 
Volontar der Sittlichkeit, sondern ein Mensch des Gebotes, 
und darum Gott gehorcht mehr als den Menschen und mehr 
als den Geschehnissen, dem Einen mehr als den Vielen, und 
darum nicht umbiegt und nicht abbiegt, sondern den Weg_ 
Gottes geht und zum Wege Gottes umkehrt, nur wer so an 
Gott glaubt, der glaubt an sich selber. Erst der Gedanke der 
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s Di its und Jenseits versOhnen sich in diesem Glauben 
_ anuns. Der Mensch weif sich als den Menschen Gottes. Das 
‘Leben ist ihm ein Gut und ein Gebot, weil es von Gott kommt, 


und die Pflicht des Lebenssinns, die Tiefe der Aufgabe und die 

3 Aufgabe der Tiefe, das Deutliche, das immer wieder zum Be- 

: deutsamen, zum ewigen Sinnbild wird, und das Bedeutsame, 

. das immer wieder zum Deutlichen, zum steten Gebote wird, 
das ist die seelische Sprache des jiidischen Optimismus. Des 
Geheimnisses bewu8t und des Gebotes bewu8t, des einen im 

L 

: 

. 


anderen, das ist der Mensch der jiidischen Frommigkeit. Durch — 


das Judentum hat der Begriff des Menschendaseins seinen 
neuen Wert erhalten, den er seitdem nicht mehr verlieren 
kann. In dem Glauben des Menschen an sich, wie die Seele 


ihn hier gewonnen hat, erwirbt das Leben. die Kraft, sich zu 


__ besitzen und sich zu erwahlen, seine ewige Bedeutung und 
seine sittliche Freiheit. 


G erfaht das Leben ae 


dem Schaffenden und Gebietenden. Der Sinn der Lebenspflicht 





Der Glaube an den Nebenmenschen. 


In dem, was sich als der innerste Grund des Glaubens an 
uns erwiesen hat, ist bereits das Charakteristische des Glaubens 
an den Nebenmenschen hervorgetreten. Den Menschenadel, den 
wir als unser ursprtinglichstes Eigen wissen, kénnen wir uns 
nicht zusprechen, ohne ihn damit zugleich auch allen anderen 
Menschen zuzugestehen. Kame er ihnen nicht wesentlich zu, 
so wtirde er auch uns fehlen miissen. Wir sind das Ebenbild 
Gottes, das Kind Gottes; wie wir es sind, so sind sie es. Der 
Ursprung unseres Lebens wie der uns gebotene Weg ist auch 
der ihre. Uns anerkennen und sie anerkennen, das ist untrenn- 
bar, ist eines und dasselbe. Mit dem religidsen Begriffe 
»Mensch ist notwendig zugleich der Begriff ,.Neben- 
mensch" gegeben, auch er eine der groBen Fntdeckungen 
des israelitischen Genius. Das Judentum hat den , Mitmenschen‘‘ 
geschaffen. Und damit auch den Begriff der Humanitat in 
ihrem wahren Sinne, in dem des Verstindnisses fiir das Leben 
des Nebenmenschen, der Achtung vor der Menschenwiirde, der 
Ehrfurcht vor dem Géttlichen in allem, was Menschenantlitz 
tragt. 

Der ,,Mitmensc gehort im Judentum unlésbar zum 
,,.Menschen“. Ich und der andere werden hier zu einer treligidsen, 
sittlichen Einheit. Es gibt im Grunde keinen anderen. Wieder, 
wie in allen den Ideen des Judentums, erhebt sich die Einheit 
aus dem Gegensatz, die Einheit daher mit aller ihrer Spannung, 
mit all ihrem Ineinander von Ferne und Nahe: Er ist der 
andere und ist doch nicht der andere, er ist unterschieden von 
mir und doch derselbe, von mir getrennt und doch mit mir 
geeint; alles, was das Wort Dasein umfa8t, Statte und Be- 
stimmung, Begehren und Verlangen, hat ihn von mir gesondert, 
sein Leben von dem meinen, und alles, was das Wort Dasein 
umschlie8t, Gehalt und Form, Grund und Ziel aller Tage 
fiithrt ihn doch zu mir hin, sein Leben in das meine hinein. 
Sinn und Wert, Schépfung und Aufgabe seines Lebens und des 
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seinem Fbenbilde“ — der Ses trigt die Wane Thora‘. 







mae unbedingt und unbeschrankt; denn sie beruht ausschlieB- 
lich darauf, da er ein Mensch und darum ein Mitmensch ist, 
- Wesen von meinem Wesen, Wiirde von meiner Wiirde. Das 


Bs 
j 
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Wort aus dem dritten Buche Mosis, welches Akiba den be-— 


stimmenden Satz der Bibel genannt hat, das gemeinhin 


—_s 


_ bedeutet in der ganzen Treue des Sinnes: ,,Liebe deinen Nachsten, 


oe 


_ des Satzes . Der Begriff Mitmensch ist darin gegeben: Er ist 
wie du, er ist im Eigentlichen dir gleich, du und er sind als 


und nicht nur schwdrmerische Sentimentalitat, sondern un- 


in dem anderen den, der wie wir ist, ehren sollen. Nicht weil 
er vielleicht dieses oder jenes leistet und gilt, sollen wir ihn 
achten, sondern weil er ein Mensch ist. Sein Wert besteht 


in eben dem, was unseren Wert ausmacht: sein Wert ist in 
der Tiefe gegriindet und zum Ziele emporgewiesen, ist un- 


endlich, wie der unsere. Wir k6nnen vor uns Ehrfurcht haben, 
“nur wenn wir vor ihm auch Ehrfurcht hegen, Gott hat ihn 

wie uns gemacht. So hat es der Prophet hergeleitet: ,,Haben 
_ wir nicht alle einen Vater, hat uns nicht € i n Gott erschaffen! 
Wie diirfen wir treulos sein einer gegen den anderen, den Bund 
unserer Vater zu entweihen! In ein kurzes Wort hat einer 
der alten Weisen des Talmud, Ben Soma, es gefaBt: ,,Ehre 





Die Anerkennung, die wir dem andern schulden, ist dene . 


tibersetzt wird: ,,Liebe deinen Nachsten wie dich selbst”, 


er ist wie du“. In diesem ,,wie du“ liegt der ganze Gehalt | 


_ Menschen eins. Und dieses Wort ist hier nicht bloBe Philosophie — 


_ bedingtes Gebot, das Wort der deutlichen Forderung, daB wir 








ist, aie Menschen ehren“. © Annlieh’ hat auch sein A Zetigerioeeey ny 
jener Ben Asai, es gesagt, um das ,,wie du“ der N: Yachstenliebe | 
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zu seiner Hohe emporzufiihren : ,Sprich nicht: weil ich gering — 


bin, soll auch mein Nachster gering wie ich sein ; weil ich ver- 
achtet bin, soll mein Nachster gleich mir verachtet sein“. 


Und einer der Lehrer nach ihm, Rabbi Tanchuma, fiigte dem 


erlauternd zu: ,,Wenn du so tatest, wisse, wen du verachten 
wiirdest: ihn, den Gott in seinem Ebenbilde geschaffen hat‘. 


Bedeutungsvoller kann sich die Pflicht gegen den Nachsten 


nicht bezeugen, als hiermit, daB es sich um die Ehre Gottes 
handelt bei allem, was wir den Menschen tun. Schon der 
Spruch der Bibel hatte dieses Wort gebraucht: ,,Wer den Ge- 


ringen bedriickt, lastert seinen Schdpfer, und ihn ehrt, wer 


sich des Diirftigen annimmt‘‘. Und dasselbe ist nach der alten 
Erklarung der SchluBsatz des Gebotes der Anteilnahme am 
Nachsten: ,,I[ch bin der Ewige, ich habe ihn zu meiner Ehre 
erschaffen.‘‘ Wir erweisen Gott Treue, ,,wir hiiten und be- 
wahren sein Kind‘, so sagt es eine Parabel Akibas. Gottes 
Kind steht in jedem Menschen vor uns. Jeder ist, wie die 
Heilige Schrift es demgem48 mit dem Worte benennt, das sie 
in dieser Inhaltsfiille gefunden hat, ,,unser Bruder’, ,,unser 


Nachster‘‘. Der Familiengenosse, der Stammesgenosse, der 


Volksgenosse ist unser Bruder, und sie werden in engerem 
Sinne als das bezeichnet; aber sie sind es nicht allein, jeder 
Mensch ist es. Er ist es kraft Gottes, durch Gott und 
darum unbedingt, so daB es von keiner Voraussetzung abhangt. 
Nicht erst unsere Zuneigung oder unsere Bereitwilligkeit macht 
ihn dazu, nicht erst eine gesellschaftliche Einrichtung oder 
eine staatliche Verfassung weist es ihm zu, sondern Gott hat 
ihn dazu gemacht, Gott hat es ihm gegeben. Durch Gott ist 
jeder Mensch ein Mensch neben uns, Wir miissen ihn als das 
anerkennen, wenn anders wir Gott anerkennen., Er ist unser 
Bruder, unser Nachster, selbst wenn er uns im Leben der 
Fernsten und der Fremdesten einer gewesen ist. Darum kann 
die Heilige Schrift von ,,deinem Bruder, den du nicht kennst“, 
reden. Oder sie kann in ahnlicher Weise sagen: ,,dein Bruder, ... 
er sei ein Fremdling oder BeisaB‘‘. Der Arme, der vor dich hin- 
tritt, ist ,dein Armer‘, ,,dein Diirftiger; der Fremdling, der 
bei dir weilt, ist dein Fremdling“. Wir alle sind von Gottes 
wegen miteinander verbunden, ,,der Schépfer aller ist der Ewige“‘. 
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i Das Menschengebo. 


"Gott hat uns so sermachts Ein Mensch sein, bedeutet fiir — 
_ jeden, ein Mitmensch sein. Und im Judentum wird alles Ge- 


¥ B chcts zur Aufgabe, jede Tatsache zur Pflicht. So wird es denn 


zum bestimmten sittlichen Gebote: Du sollst ein Mitmensch, 
ein Mensch mit den Menschen sein. Das will zu mir sagen, daB 
. ich den Menschen neben mir, den Gott als meinen Mitmenschen 

geschaffen hat, auch selbst, durch meinen Willen und meine 
Entscheidung, durch mein Tun und Vollbringen zu meinem 
_ Mitmenschen machen soll. Ich soll das, was eine Wirklichkeit 
- von Gott ist, durch meine Wahl und meine Pflicht verwirk- 
lichen. Es ist hier wieder eine jener Paradoxieen des Juden- 
_tums, jene Einheit des Widerspruchs zwischen Gehalt und 
Form, des Widerspruchs dessen, da etwas durch Gott ist und 
durch den Menschen doch erst sein soll. So ist es hier: Der 
andere ist mein Mitmensch, weil Gott ihn als den ins Leben 
gestellt hat; es ist sein Besitztum von Gott, daB er es ist. Und 
meine Tat soll es ihm doch erst geben, daB er mir ein Mit- 
mensch ist, sie soll ihn dazu erst werden lassen. Das Daseiende 
wird zum Gebote. Wir sollen dem anderen alles das zugestehen 
und gewdhren, wodurch er der Mensch neben uns, der Mit- 
mensch wird; unser Handeln soll ihn als den anerkennen, den 
Gott neben uns gesetzt hat, zu uns hin, damit er mit uns lebe. 
Wir sollen ihn in unser Leben eintreten lassen. Durch unsere 
Tat wird auch hier die Einheit geschaffen, diese sittliche Einheit 
- von Mensch und Mitmensch.: 

Diese Achtung, die wir dem Nebenmenschen schulden, ist 
nicht ein einzelnes Gebot, nicht ein Gebot unter 
Geboten. Sie stellt vielmehr den ganzen Inhalt der Sittlichkeit 
dar, den ganzen Reichtum dessen, was Gott von uns verlangt. 
Sie bezeichnet den Inbegriff der Pflicht. Denn im Judentum 
ist es der Inhalt aller Religiositat, daB wir Gott dienen und ihn 
lieben, von dem Unseren ihm geben. Und aus unserem Figenen 
kénnen wir Gott geben in dem allein, worin wir frei, worin 
wir entscheidend sind, in dem Guten und Rechten, das wir 
volibringen. Dieses Gute zu tun, verm6ogen wir immer nur in 
dem, was wir dem Mitmenschen tun — wie ein alter talmu- 
discher Satz es sagt: ,,Liebe Gott an den Menschen, die er ge- 
schaffen hat‘‘. Am Mitmenschen gewinnt unsere Freiheit die 
Fiille ihrer Aufgaben, unsere Pflicht die Deutlichkeit ihres 
Ziels. Es ist ein Weg zu Gott, wenn wir unseren Menschen- 

















erkennung des Nachsten als den ,, 
als das Gebot, in welchem alles gegeben 
. bepaat jene so oft wiederholte Manure ay in wel 






daB wir in ae eed Guites acdehs potted pent wit Gu | 
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ioe ‘Gottesdienst.. ‘Das Soziale ist hier Reliiosit t un 
Religiositat ein Soziales. 
_-- Im Judentum gibt es daher keine Frommigkeit o ohne den 
Mitmenschen. Das Leben des Einsamen gilt hier als ein — 

Stiickwerk nur, als ein Leben, dem sein Wesentliches, die Arbeit 
fiir den Menschenbruder, abgeht; es hat seinen Platz, aber nicht 4 
seinen Weg, seine Enge, in der es sich findet, aber nicht sei ie. | 
Weite, in der es sich erfiillt. Wo Jott und die Seele, und. nichts 
weiter, um mit Augustin zu sprechen, den ganzen und eigent-_ 
Jichen Inhalt der Religion bedeuten soll, dort ist die Religion : 
bloBe Erlosungsreligion, nur diese in ihrem Grunde selbstische i 

Religion dessen, der allein sein Ich und seinen Erléser kennt, 
nur mit der Sorge fiir seine Seele und ihre Rettung befaBt ne 
Im Judentum hat dieser egoistische Glaube sich nicht ge- 
stalten kénnen; keine beseligende Erkenntnis, keine ent-— 
riickende Verziickung, keine GewiBheit der Gnade kann hier — 
das Gebot, den Menschenbruder zu eigen zu haben, ersetzen 
oder zuriickstellen. Eine Frommigkeit dessen, der allein und — 
fiir sich bleibt, ist hier ein Widerspruch in sich; ein Einsiedler — 
kann hier nicht heilig heiBen. Der religidse Sprachgeist des 
Judentums hat diesen Gedanken in den Worten, die er ge- 
bildet hat, ausgeprigt. Er hat den Begriff des Frommen nur © 

in den des Zad dik, des ,,Gerechten“, und des Chassid, 

s ,,Liebevollen“, hineinlegt, in den Begriff dessen also nur, 

der die Pflicht gegen den Nebenmenschen erfiilit. 

| Hiermit ist das, was wir dem Nebenmenschen leistensollen, 

arent herausgehoben aus dem Gebiete des bloBen Verhaltnisses 

a von dem einen Menschen zum anderen, das nach Wohlwollen, 

Liebenswiirdigkeit oder Zuneigung die Nebenmenschen gliedert 
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7 ‘und aussondert, pa einporeetibee | in die Sones ‘des Peabened 
- Verhiltnisses zu Gott, das allen gleich und gemeinsam ist und. 
_ darum alle verbindet. Es ist nicht dieser oder jener Mensch, 
den vielleicht dieses oder jenes Zufallige mit uns verkniipft, 
der zu uns hingestellt ist, sondern der Mensch schlechthin 
steht vor uns, jeder als Mensch hat auf uns Anspruch. Keine 
Vorbedingungen kommen dabei in Betracht. Auch unser 
Feind darf und soll unsere Pflichterfiillung fordern. Wenn er 
unser Feind ist, so hért er darum doch nicht auf unser Mit- 
mensch zu sein. ,,Wenn, der dich haBt, hungert, so speise ihn 
mit Brot, und wenn ihn durstet, gib ihm Wasser zu trinken“. 
,.Wenn du den Ochsen deines Feindes oder seinen Esel triffst, 
wie er irre geht, so sollst du ihm denselben wieder zufiihren. 
Wenn du den Esel dessen, der dich ha8t, siehst unter seiner 
Last liegen, so hiite dich und 1a8 ihn nicht bei demselben allein ; 
nimm mit ihm zusammen die Last ab“. Wer immer Menschen- 
antlitz tragt, hat als unser Nachster ein Anrecht auf un- 
seren Beistand, auf unsere Barmherzigkeit, das Anrecht darauf, 
da8 er durch uns unser Menschenbruder wird. Nicht auf das 
Ungewisse unseres Wohlwollens, sondern auf das bestimmte 
Recht, das jeder Mensch kraft Gottes hat, griindet sich, was 
wir ihm schulden, was wir ihm leisten. 

Alle unsere Pflichten gegen den Mitmenschen fallen unter 
das Gebot dieser Gerechtigkeit, in das Gebiet des un- 
bedingt Geschuldeten. Die Gerechtigkeit, wie der Begriff sich 
im Judentum gestaltet hat, besteht nicht nur darin, daB jeder 
Eingriff in das Recht des anderen vermieden oder verhindert 
wird. Sie ist hier mehr, sie ist hier ein durchaus positives, ein — 
soziales Gebot, sie ist die aufrichtige, tatbereite Anerkennung 
des anderen, die Verwirklichung seiner Gleichheit, die Ver- 
wirklichung des Menschenrechts, das Gott ihm ge- 
geben hat. Menschenrecht ist hier nicht bloBes Higenrecht, 
sondern das Recht des anderen, des Mitmenschen, das Recht, 
das er auf uns hat. Er hat den Anspruch auf uns; was wir ihm 
gewahren, ist unsere Schuldigkeit, ist sein Recht. Es ist sein 
unveraiuBerliches und unverlierbares Recht, das itiber alle 
geltenden ,,Rechte“ hinausgeht, und das niemand ihm mehren 
oder mindern kann, sein Menschenrecht, vermége dessen er 
von uns, von unserer Gesinnung und unserer Tat es verlangen 
darf, es verlangen soll, mit seinem Leben zu unserem Leben 


Baeck, Wesen des Judentums. 14 









ie d: a a a a spcetens ein abe kt ‘das in anes vollen Bede 
uniibersetzbar ist, da es Gerechtigkeit und Giite umschli 
sie beide zu einer Einheit macht, oder genauer, all unser 
tun als das bezeichnet, was dem Nachsten gebiihrt, und 
dessen Erfiillung wir nur das getan haben, was die Pflicht 7 
gegen ihn immer wieder von uns verlangt. Zedakah ist die 
positive, die religidse, soziale Gerechtigkeit, diese Gerechtigkeit, — 
die ihr Forderndes, ihr Vorwartsdrangendes, ihr ‘Messianisches — 















ee an hat. Der Gedanke von dem einen Gott und von dem einen — 
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. 
-Menschengeschlecht und dem einen, bleibenden Menschenreckt 
hat diesen Begriff gebildet. ee 
Durch die Betonung des Rechtes ist ass was wir baste a 
Nebenmenschen gewahren sollen, auch aus der Unstetigkeit 
des Verfliegenden, aus der bloBen Gefiihlswallung heraus- — 
-gehoben und auf den festen Boden der klaren Pflicht, der i 
_ niichternen Tat gestellt. Warme Herzen sind immer zu finden, 
die zeitlebens in heiBer Regung eine ganze Welt begliicken 4 
méchten, aber noch nie den prosaischen Versuch unternommen _ 
haben, auch nur einem Menschen wahrhaft Segen zu bereiten. 
Es ist leicht, sich an Menschenliebe zu begeistern, sich tranen- 
feucht in ihr zu ergehen. Irgend einem, der nichts weiter als eben — 
ein Mensch ist, Gutes zu tun, sein Menschenrecht durch die ~ 
Tat anzuerkennen, ist schwerer. Wer im Namen seines Men-— 
schenrechts vor uns hintritt, fordert damit die bestimmte 
sittliche Handlung, die nicht ersetzt sein kann durch das bloBe — 
allgemeine Wohlwollen, welches in sentimentaler Ruhe es an- R 
zusehen imstande ist, wie vor iam Menschen zu Grunde gehen, — 
Menschen bedriickt und unterjocht am Boden liegen. Womit a 
hat sich nicht die bloBe Niachstenliebe schon abgefunden! © 
Alle Menschenliebe mu8, wenn anders sie nicht unfruchtbare 
Gefithlsseligkeit sein soll, im sittlichen, sozialen Willen, in der 
inneren Anerkennung des Menschen, in der lebendigen Ach- 
tung vor seinem Rechte, in dem; was das Wort Zedakah meint, 
wurzeln. Sie ist das Primare und Grundlegende. Sie allein © 
gibt die klare und unabweisbare Forderung, sie 148t keine — 
Ausflucht und kein Ausweichen zu. Es sei an ein Wort 





- Pflicht; jene aber nur bedingte, dies 
schlec 








_ lehre), vor der sie ihr Knie beugen miiBte, findet sie es ratsam, 


_ alterlichen Welt sich dieser Begriff der Gerechtigkeit, wie das 


Judentum ihn geschaffen hatte, nicht hat gestalten diirfen, — ee 


_ Innere Griinde waren dafiir bestimmend. Die Gerechtigkeit 
wurde dort mit ihrem Wesentlichen in den Glauben hinein- 
 gestellt; durch Gottes Gnade »gerecht gemacht werden“, ist 
das, worauf alles ankommt. Das Recht, das dem Glaubigen 
durch seinen Glauben von Gott zu teil wird, entzog dem Rechte, 


das der Mensch gewahren soll, viel yon seinem Sinn und Gehalt, — 


Das, was die Tat verwirklichen soll, trat zuriick hinter dem, 
was die Gnade gibt. Der Idee der Gerechtigkeit war damit ihr 
Forderndes, ihr groBer Zug und ihr sittliches Pathos, ihr 
Messianisches genommen oder zum mindesten’ beeintrachtigt ; 

_ ihr fehlte die Leidenschaft und die Sehnsucht, die Weite der 
Aufgabe und der VerheiSung. Sie blieb bald im blo8 biirgerlich 
Moralischen bald im blo8 Juristischen und Politischen und 
_ darum immer bereit zu jedem Kompromi8 mit dem Bestehenden, 
oan jedem Zugestandnis an das jeweils Herrschende. Und dem 
Verhaltnis von Mensch zu Mensch war sein Ma8 gewiesen in 
jenem Wohlwollen und Wohltun, jener so inhaltreichen, aber 

_ doch so ,,bedingten“ und so leicht beruhigten Pflicht. In ibr 
hat der Gedanke des Menschenrechts sich beschwichtigt und 
sich verloren; die Beschwichtigung der Gerechtigkeit durch 
das Wohltun ist immer deren Verhangnis gewesen. Die Idee, da8 
Gott Recht und Gerechtigkeit auf Erden fordert und sie dem 
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ingte hthin gebietende Pflicht, welche nicht tiber- 
zu haben derjenige zuerst villig versichert sein muB,_ Poet 
der sich dem siiBen Gefiihl des Wohituns iiberlassen will. Mit 
der Moral im ersteren Sinne (als Ethik) ist die Politik leicht — 
einverstanden, um das Recht der Menschen ihren Oberen preis- — 
| _zugeben; aber mit der in der zweiten Bedeutung (als Rechts-- 


4 _ sich gar nicht auf Vertrag einzulassen, ihr lieber alle Realitat— 
_ abzustreiten und alle Pflichten auf lauter Wohlwollen aus- 
PE zudeuten >, ...‘*, ta © 


_ Es hat einer langen schicksalsvollen Zeit, biner Zeit Euro- 
pas, den geschichtlichen Charakter gegeben, den Charakter, der | 
_ das Schicksal ist, daB in den Jahrhunderten der groBen mittel-_ 
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Menschen zur Daseinsaufgabe setzt, diese jiidische’ Idee der — 
Gerechtigkeit, dieses bewegende, yorwartstreibende Prinzip — 
hat sich nicht entfalten kénnen. Und als ihm dann die Zeit 
der Aufklarung den Raum zu schaffen begann, hat es sich zu-_ 
nachst langehin nur in der beschrankten Form der Duldung, 
der Toleranz, diesem Zwitter von Gerechtigkeit und Almosen, 
entwickeln kénnen und erst spaterhin allmahlich in der Klar- 
heit und Deutlichkeit des Gebotes, in der Entschiedenheit 
dieser inneren Anerkennung des anderen. In ihr erst liegt das 
Schaffende, welches das Leben gestaltet, in ihr ist die heilige 
Unzufriedenheit gegeben, der treibende Sauerteig in der mensch- - 
lichen Gesellschaft. ee 
Im Judentum kénnen wir die Probe auf die Gestaltungs- 
kraft dieser Gedanken vom Menschenrecht danach machen, 
wie sich dieselben in positiven Satzungen ausgepragt 
haben. Wir sehen es zunachst an der Stellung, die der 
Fremdling in der religidsen Pflichtenlehre einnimmt. | 
Uberall, wo die Schuldigkeit gegen den Bediirftigen in be- 
stimmten Gesetzen ausgesprochen ist, — und diese sind sehr 
zahlreich in der Bibel wie im Talmud — dort ist ausdriicklich 
der Fremde mit eingeschlossen. Er ist neben den Leviten, die 
Waise und die Witwe gestellt. ,,Es soll kommen der Levit, 
denn er hat keinen Anteil noch Besitz mit dir, und der Fremd- 
ling und die Waise und die Witwe, die in deinen Toren sind, und 
sie sollen essen und satt werden, auf da8 dich der Ewige, dein 
Gott, segne in allem Werke deiner Hand, das du tust.“ ,,Du 
sollst dich freuen an deinem Feste, du und dein Sohn und deine 
Tochter und dein Knecht und deine Magd und der Levite und 
der Fremdling und die Waise und die Witwe, die in deinen 
Toren sind.‘ ,,Dem Fremdling, der Witwe und der Waise soll 
es gehéren“; das ist ein immer wiederkehrendes Wort, die 
Ausgestaltung des Wortes: ,,er soll mit dir leben“. ,,Ein Recht 
soll euch sein, wie der Einheimische soll der Fremdling sein; 
denn ich bin der Ewige, euer Gott“, das ist der SchluBsatz der 
Warnung vor allem Unrecht, die auch ihn, und ihn vor allem, 
schiitzen will; denn gerade das Unrecht, das ihm, der sich nur 
auf das Menschenrecht berufen kann, je zugeftigt wird, ist am 
meisten ein Frevel gegen die Menschheit. ,,Gott liebt den 
Fremdling, damit ist dieses Higene ausgesprochen, das, was 
er, der Schutzbediirftige, um Gottes willen beanspruchen darf; 
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dens der von Gott ptliebe arch das Kind Gottes Seated wir 
in ihm. Die Satze der Pflicht gegen ihn fiigen sich darum zu- 
letzt in das Gebot zusammen: ,,du sollst den Fremdling 
lieben wie dich selbst‘; und auch hier wieder besagt 
das Wort ,,wie dich selbst“ in der ganzen Intimitat seines 
Sinnes: ,,er ist wie du!’ Und um diesem ,,wie du‘ die ganz 
personliche Beziehung zu geben, wird sein Schicksal mit dem 
eigensten israelitischen Geschick verkniipft: ,,Du sollst den 
Fremdling lieben wie dich selbst; denn Fremdlinge seid ihr 
gewesen im Lande Agypten; ich bin der Ewige, euer Gott“. 
Das Wort Fremdling hat zudem in der Bibel den besonderen 
Ton dadurch erhalten, da8 der Mensch, dessen Erdendasein 
kommt und geht, als der Pilgrim, der Fremdling auf Erden 
bezeichnet wird. Gott spricht: ,,Mein ist das Land, Fremd- 
linge und Beisassen seid ihr bei mir“, und im Gebete des 
Menschen antwortet es ihm: ,,Ein Fremdling bin ich bei dir, 
ein Beisasse wie meine Vater alle’. Und ein altes talmudisches 
Wort hat dies dann so erlautert: ,,Fremdlinge seid ihr bei mir, 
das will eaaee macht euch zu | Menschen nicht, die selbst alles 
gelten sollen.“ 

In der Pflicht gegen den Fremdling ist die unbedingte 
Menschenpflicht am bestimmtesten erfaBt worden. Der Fremd- 
ling hat die Humanitat gelehrt, an ihm ist der Mensch-als Glied 


‘der Menschheit immer wieder klar erkannt und gewisser- 


maBen aufgedeckt worden. Wie sicher dieses Verstandnis ge- 
wesen ist, zeigt sich daran, da8 es einen politischen Begriff 
geschaffen hat, den der Noachiden, einen Begriff, durch 
den Sittengebot und sittliche Ebenbiirtigkeit in ihrer Unab- 
hangigkeit von allen nationalen und konfessionellen Grenzen 
auch rechtlich dargetan werden. Ein Noachide, ein Sohn 
Noahs, ist jeder im Lande, weB Glaubens und weB Volkes er 
sei, der die elementarsten Pflichten tibt, welche sich aus der 
Menschlichkeit und der Landeszugehérigkeit ergeben. Und 
jeder Noachide, so ist die Satzung, hat nicht nur Duldung, 
sondern Anerkennung zu beanspruchen; er ist rechtlich jedem 
Staatsbiirger gleichgestellt; er ist ,,unser Fremdling‘‘. Hiermit 
ist der staatliche Rechtsgedanke emanzipiert, aus aller poli- 
tischen und kirchlichen Verengung herausgehoben und auf 
den rein menschlichen Boden gestellt. Ein Grundbegriff des 
Naturrechts ist damit gewonnen, und die groBen Forscher des 
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4 wichtigen Platz ein. 


DaB8 die Anerkennung ie Menschen von Pierce: Glaut 


! und ongcren eo aes so wie sie hier rechtlich hid ca worden 


- keit“. Die Frommigkeit ist hier von der Konfession un-_ 
abhangig gemacht. Das Verstandnis fiir das Recht des Fremden 


lings geben, sondern nur den Platz des Frommen. 


an ist eeton frither Psi Veet wo es den invents munianeds “ 
-- Charakter des Judentums aufzuweisen galt. Er bestimmt auch : 
die innere Achtung vor dem Fremden, die Achtung, vor seiner — ‘a 
 Seele. Gegeniiber dem Glauben des anderen ist jenes Wort» E. 





4 gesprochen worden, das vieles befa8t und das wie ein Bekennt-_ 


niswort geworden ist: ,,die Frommen unter den 
Heiden haben Anteil an der ewigen Selig- 


; 


erhebt sich zur Anerkennung des Sittlichen, Religidsen, das ‘ 
in ihm ist, zur Anerkennung dessen, was in jedem Menschen — ned 


zi als sein Innerliches leben kann.. Jedem steht in seines Lebens 


und seines Glaubens Bezirk der Weg dazu offen, da8 er ein 
Frommer wird. Das Menschentum wird zum Entscheidenden, re 
es wird zum Bestimmenden fiir diese wie fiir die kommende _ 
Welt. Im Leben der Ewigkeit wird es keinen Platz des Fremd- 
Das zweite, worin sich im Judentum die Tie tie 
der Idee vom Menschenrecltt offenbart, ist die Gestalt, welche 
die Sklaverei hier hat. Schon da8 fiir den Einheimischen — 


mit dem Sabbat- und dem Jubeljahr die Jahre der Befreiung 


eintreten, hat ihr hier ein verandertes Gepriige gegeben. Ein 
Sklavenwesen, wie es uns die Kulturgeschichte der alten und 
neuen Zeit in einer Fiille trauriger Bilder vorfithrt, ist dem 
Gebiete des Judentums fern geblieben. Dies hangt bereits 
damit zusammen, daB die Lebensanschauung hier der Arbeit 
eine religidse, sittliche Weihe verlichen hat: der Mensch ist — 
von Gott zur Arbeit bestimmt. Dem klassischen Altertum 
war dieser Wert der Arbeit unbekannt; den Griechen diinkte 
sie gemein und des freien Mannes unwirdig. Es ist echt 
griechische Gesinnung, wenn Aristoteles die Sklaverei dami 





h die Werkzeuge von Anat eter, wie die 


) be 
des Hephistos, dann wiirde das Sklaventum iiber- ne 
_geworden sein. Das Judentum lehrt den § e g e a 


riechische estes wenn einer seiner lpreotaccnde 


Lehrer mahnt: ,,Liebe die Arbeit und hasse das Herrentum“. 


Wo die Wiirde der Arbeit begriffen und der als der Gliickliche 


gepriesen wird, der ,,seiner Hande Miihe genieBt‘‘, dort ist der 


Fluch der Sklaverei vernichtet; Fiir das Judentum gehért die 
Arbeit zum Menschen. ,,Es geht der Mensch aus an sein Werk 


5. und an seine Arbeit bis an den Abend‘‘, mit diesem Satze hat 
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 driicklich auf ihn ausgedehnt: ,,Wenn ich das Recht meines 


der Psalmist den Platz des Menschen in der Schépfung be- — 
b -schrieben. So gibt es denn auch in der Sprache des Judentums, 


streng genommen, keinen bestimmten Ausdruck fiir den 
Sklaven. Das Wort, das ihn benennt, bezeichnet jeden Ar- 
beitenden und Dienenden, auch den, der dem einen Gotte 
mit ganzem Herzen und mit ganzer Seele dient’. Und auch 
- daran ist zu erinnern, welch Neues und Wirksames in der 
Nebeneinanderstellung liegt, welche die Thora so oft hat: ,,Du 
und dein Sohn und deine Tochter und dein Knecht und deine 


Magd‘‘; der groBe Gedanke der /Arbeitsgemeinschaft aller ist. 


darin eutalten 

_ Jedoch noch sicherer sttitzt sich die Erhebung des Site 
eben auf den Glauben an den Menschen. Der Grundsatz, daB 
wir alle einen Vater haben, gilt auch ihm und wird aus- 


Knechtes verachtete und meiner Magd, so sie mit mir stritten, 
was wollte ich tun, wenn Gott aufstande, und, wenn er mich 
vor Gericht forderte, was ihm antworten! Hat nicht, der 
mich erschuf, im Mutterleib auch ihn geschaffen, und hat uns 
‘nicht im MutterschoBe Einer bereitet!“ Von dem, was jeder 
Mensch, auch der Sklave, vor Gott ist, von seinem Menschen- 
recht, ist hier gesprochen. Wo so alle Menschen vor Gott 
gleich sind, dort bedeutet der Herr nicht mehr als der Knecht; 
wo kein Diinkel auf Barbaren, auf minderwertige, niedrige 
Nationen herabblicken darf, dort kann es auch nicht, um es 
wiederum mit einer griechischen Vorstellung zu benennen, ,,ge- 
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borene Sklaven‘‘, ,, Sklavenvolker™, geben FEinen ‘Knecht zu 


eigenen Vergangenheit, eine Verleugnung- dessen, was Gott © 
einst an Israel getan hat, als er es aus dem Hause der Knecht- 
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versklaven, erscheint dem Israeliten wie eine Lasterung der i 


schaft, aus Agypten herausfithrte. Ganz wie es um des Fremd- — 


lings willen zu Gemiite gefithrt wurde: ,,ihr seid Fremdlinge 
gewesen im Lande Agypten‘', so wird des Sklaven wegen ge- 
mahnt: ,,gedenke, da8 du ein Knecht gewesen bist im Lande 


Agypten‘‘. Schicksal und Wiirde der Vater sollten es fordern, daB- 


in ihm der Mensch, auf den Gott herniederschaut, geehrt werde. 

Am bezeichnendsten sind immer die rechtlichen Begriffe, 
in denen irgendwo sich die Stellung der Sklaven kundtut. In 
der griechischen und, romischen Welt, um von den alten Des- 
potenstaaten ganz zu schweigen, gilt der Sklave als Saele, 
er ist nicht Rechtssubjekt, sondern lediglich Rechtsobjekt. 
Im corpus juris gehért er in das Kapitel vom ding lichen 
Recht. Fiir das israelitische Gesetz ist der Sklave Rechts- 
person, er steht seinem Herrn mit bestimmten Rechtsan- 
spriichen gegentiber. Dieser wird darum nicht als Higen- 
tiimer des Sklaven angesehen, sondern nur als sein Be - 
sitzer. Er hat iiber ihn nicht die volle, uneingeschrankte 
Freiheit des Handelns, sondern blo® eine begrenzte und be- 
dingte  Verfiigung. Die Knechtschaft, das ist hierdurch fest- 
gelegt, ist kein Verhaltnis, das in der allgemeinen Rechts- 


ordnung begriindet ware und sein anerkanntes Recht in sich _ 


triige, sondern blo8 ein zeitliches Dienstverhaltnis. Das Prinzip 
der Sklaverei ist damit bereits gebrochen. 

Wie entschieden die Rechtspersénlichkeit des Sklaven ge- 
sichert wird, zeigt sich am klarsten an dem Gesetze tiber die 
Verletzung des Sklaven durch seinen Herrn. ,,So jemand das 
Auge seines Sklaven oder das Auge seiner Sklavin schlagt und 
es verderbt, so soll er sie als frei entlassen fiir ihr 
Auge. Und wenn er den Zahn seines Sklaven oder den Zahn 
seiner Sklavin ausschlagt, so soll er sie als freientlassen 
fiir ihren Zahn‘. Diese Bestimmung beruht auf dem 
sogenannten jus talionis, dem Gesetze der Vergeltung, in der 
Form, wie es sich im israelitischen Recht ausgebildet hat. 
Das hei®t: sie griindet sich auf die Verpflichtung, einem jeden, 
dem man einen korperlichen oder sonstigen Schaden zugeftigt 
hat, eine entsprechende BuBe, einen gebiihren- 






a en Pests durch Geld zu eit: So hy es das alte Rechts- 


Peiitepee: Bruch um Bruch, Auge um Auge, Zahn um Zahn! 


Dieser Grundsatz der ordnungsmaBigen Vergeltung ist in. 


seinem eigentlichen Sinne demnach der Ausdruck fiir die 
Gleichheit aller, und er schlie8t darum auch mit den Worten: 
ein Recht soll euch sein, der Fremdling soll wie der Ein- 
geborene sein‘. So hoch wie die Wunde des einen, sollte die 
des anderen geschatzt werden. Die Richter sollten gemahnt 
sein, daB sie stets —- so umschrieb der alte Géttinger Professor 
Johann David Michaelis unsere Verordnung: — ,,den Vor- 
nehmen und Geringen gleich machten und den Zahn des Bauern 
mit dem Zahn des Adligen gleich hielten, sonderlich da der 
Bauer Rinde beiBen muB und der Adlige Semmel haben kann“. 
Nur fiir einen macht das Gesetz eine Ausnahme, eben fiir den 
Sklaven. Er ist seinem Herrn nicht bloB gleich gestellt, sondern 
ihm vorgezogen. Wenn ihm sein Herr das Geringste zufigt, 
ihm auch nur einen Zahn ausschlagt, wird er dadurch sofort 
frei; so sagt es das Sklavengesetz. Fir den Herrn gilt bloB: 
Zahn um Zahn“; der Sklave hat den hoheren Ersatz: 
»Freiheitum Zahn“. Er wird ganz besonders beriick- 
sichtigt; an ihm offenbart sich das Erfordernis des Rechts- 
schutzes am eindringlichsten. Wie am Fremdling der Mensch 
als Teil der Menschheit in voller Klarheit erfaBt werden konnte, 
so wurde die Rechtspersénlichkeit eines jeden, wer immer es 
sei, in aller Deutlichkeit am Sklaven begriffen. 

Auch seine Ebenbiirtigkeit erhielt, wie ihre rechtliche, 
so ihre eigene religidse Betonung. Der Sabbath, als Tag der 
Ruhe und der Erholung, ist um des Sklaven willen eingesetzt, 
so sagt es die Heilige Schrift wiederholt. ,,Der siebente Tag ist 
ein Ruhetag dem Ewigen, deinem Gotte; da sollst du keinerlei 
Werk verrichten, du und dein Sohn und deine Tochter und 
dein Knecht und deine Magd und dein Ochs und dein Esel und 
all dein Vieh und dein Fremdling, der in deinen Toren ist, — 
auf da® dein Knecht und deine Magd ruhe 
wiedu. CGedenke, daB du ein Knecht gewesen bist im Lande 
Agypten, und der Ewige, dein Gott dich von dort heraus- 


gefithrt hat mitstarker Hand und mit ausgestrecktem Arm. Darum 


hat dir der Ewige, dein Gott, geboten, den Sabbathtag zu 
begehen“. Also um des Sklaven willen gebietet Gott den 
Sabbath. Nicht sein Herr gewahrt ihm den Tag der Ruhe, 
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gewahrt sean es on die heiligste Gastuuens ‘dae Jal 
das Zeichen zwischen dem Ewigen und den Kindern Isr 
i a ein unverkiirzbares, religiédses Recht des Sklav 
y als ein Anspruch hingestellt wird, der ihm von Gott eae ‘ " 
ist. Das eine ist mit dem andern nicht zu vergleichen. — Bott 

Wir begegnen in der griechischen und der aeisclenal 
Literatur mannigfachen AuBerungen zarter und inniger Riick- 4 
_sicht gegentiber dem Sklaven. Der humane Sinn, der dank» ; 
dem Einflusse der stoischen Philosophie unter a. 
Besten im Volke Boden gewann, hat auch iets seine Pic l 














Riedededanicen ein Peas unfruchtbaren. Philosophierens ? 
‘blieben, doch nur das Besitztum eines engen Kreises. S: 
wurden nicht zu dem, was sie im Judentum geworden sind; ea] 
sie sind nicht zur ,,Thora‘‘ geworden. Und darum ist es nicht ms 
zu verwundern, daf ihnen alle jene Bilder des Entsetzens gegen- Ke 
iiberstehen, der Greuel, worin ein frevler MiGiggang seinen 
- Ubermut an den Ungliicklichen auslaBt, die nach Juvenals — 
Wort ,,ja keine Menschen sind‘‘. Was Israels Bibel iiber den — 
Sklaven lehrt, ist als Thora dem ganzen Volke zu eigen ge- — 
worden, und darin haben die einzelnen Gebote ihre Wurzelkraft 
und die Fahigkeit ihres immer weiteren Wachstums. Sie sind — 
das religidse Gemeingut, das sich, wie ein Blick in die spatere — 
Literatur zeigt, immer mehr vertieft und veredelt hat. Sie 
haben das Leben gestaltet: hier offenbart sich der ganze Unter- 
schied zwischen der bestimmten Humanitat der gebietenden 
Religion des Lebens und der abstrakten Humanitat einer 
Philosophie, wie erleuchtet diese auch sei. In welcher Richtung | 
sich das Verhaltnis zu dem Dienenden immer lebendiger ent-— 
wickelthat, dafiir geniigtes gegeniiber engeren Anschauungen auf — 











t “Hine Sklavere in Bee cigentlichen Sane dieses Wortes 
ie cae den Juden ae eae Israel - die SSI: 





‘eto pac: D ritte, das von der fgvedueck Kraft des Ver- 
_ standnisses fiir das Menschenrecht zeugt, ist die soziale 
 Gesetzgebuneg der Heiligen Schrift. Sie geht von der 
Idee der Zedakah, der Gerechtigkeit aus. Der Grundgedanke, 
_ auf dem diese Satzungen ruhen, ist, daB alle, die’das Gebiet 
_ eines Staates umfaBt, sittlich bucain mengeh ore te 
_ Glieder einer sittlichen Pflichtengemeinschaft sind. Alle haben 
¥ fiir das menschliche Bediirfen jedes Einzelnen, dem es not ist, 
_ einzustehen; sie sollen um sein Bediirfen wissen. Wer immer 
_ in unserer Mitte wohnt, soll nicht blo8 raumlich neben uns 
leben, sondern, wie das bedeutungsvolle, oft wiederholte Wort. 
lautet, ,mit uns leben“: sittlich mit uns verbunden, © 
menschlich mit uns verkniipft. Der sittlichen Persénlichkeit 
entspricht die sittliche Gemeinschaft. Neben und vor allen 
den iibrigen Aufgaben im Staate stehen die menschlichen, die 
sozialen Aufgaben. Der gemeinsame Boden, der uns und den 
anderen tragt, ist auch der Boden unserer Verantwortlichkeit 
gegen ihn. Kein blo8 auBerliches, sondern ein sittliches Zu- 
sammenleben soll es sein. Das allein vereinigt alle, bringt es 
ihnen, da8 sie zusammengehéren. Der sittliche Zusammenhang 
-gewahrt allen den menschlichen Gruppen und Gefiigen den 
Sinn ihres Lebens und ihres Zusammenlebens, ihren Wert und ay 
_ ihren Zweck. Darin erst ist deshalb dem Staate sein sittliches ee ee 
Dasein gegeben und damit sein Daseinsrecht vor Gott, der is 
-. wahre Staat ist der Staat der Zedakah, diese wahrhafte Theo- 

kratie, diese civitas dei, in der jeder, we8 Vaters er ist, seinen \ 

‘Platz haben kann und haben soll. Jeder, der im Lande lebt, : 
soll mit den anderen leben und die anderen mit ihm. Lane 
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Der ideale, ith liebe pages Ger eeieueg 
schaft ist damit geschaffen. Alle menschliche Gesamtheit - 





ist eine sittliche Gesamtheit; jeder Einzelne ist als Glied einer ; 


Menschengemeinschaft erachtet. Nicht staatliche und wirt- 


schaftliche Interessen vorerst, sondern vor allem menschliche 


Aufgaben und menschliche Leistungen sind das Band, das die 
Bewohner des Landes zusammenschlieBt. Sie sind nicht eine 
Gemeinschaft von Biirgern nur, nicht eine Gemeinschaft von 


Standen, sondern eine Gemeinschaft von Menschen sind sie. 


Und darum erstrecken sich ja alle Pflichten auf den Menschen 
schlechthin, also auch auf den Fremden. Wer immer unter 
uns lebt, hat Anspruch auf uns: bedarf er unser, so sollen wir 
ihm zur Seite sein; ist er arm, so sollen wir ihn erhalten. Das 
ist die Pflicht aller, so unabweisbar und ernst, wie irgend ein 
politisches und staatliches Gebot. Diese Aufgaben und Pflichten 
erst schaffen die menschliche und darum auch die staatliche 
Gemeinschaft, sind der Weg dazu, da8 diese in ihrer Bedeutung, 
in ihrer Daseinsaufgabe erfa8t wird. Zum ersten Male in der 
Geschichte der Menschheit ist hier das soziale Ver- 
standnis erwacht und zur Tat geworden. Und an diesen 


Ideen des Judentums hat sich der soziale, messianische Ge- © 


danke, dieser religidse Gedanke von der menschlichen Gesell- 
schaft und ihrer Erfiillung immer wieder, mittelbar oder un- 
mittelbar, genahrt und belebt. 

Die soziale Forderung ist im Judentum ein Wesent- 
liches und Notwendiges der Religion. Schon als das Prinzip 
des Glaubens an den Nebenmenschen hat es sich so dargetan: 
unser Menschenbruder, und das ist ein jeder, hat ein Anrecht 
auf uns. Der Arme ist, wie das Buch der Spriiche sagt, ,,der 
Eigentiimer der Wohltat‘‘, die wir ihm erweisen sollen; sie ihm 


nicht gewahren, das heiBt ,,sie ihm vorenthalten“. Oder, wie — 


ein spadteres Wort es noch entschiedener hervorkehrt, es heiSt 
»lhn berauben‘‘, was man dann auch in dem Bibelsatze ent- 
halten fand: ,,Beraube nicht den Armen, denn er ist arm‘; 
ihm wird das genommen, was sein Besitztum von Gott ist, 
das Recht, als unser Mitmensch da zu sein. Wer allein stehen 
will, zwar fiir sich nichts verlangend, aber auch keinem etwas 
leistend, der versiindigt sich gegen Menschenrecht und Men- 
schenwiirde. Ein alter talmudischer Satz urteilt iiber ihn: 
Zu sagen: das Meinige ist mein, und das Deine ist dein, — 
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i das ist Sodom Denkungsart“. her ist in aller Desdeimiaets 
| ausgesprochen, was erst Gerechtigkeit ist. Der besitzt sie noch 
_ nicht, der nichts Béses gegen den Nachsten tut, ihn nicht be- 
¥ stiehlt, nicht betriigt, nicht verwundet, nicht schadigt. Wer 
_ nichts anderes von sich aussagen kénnte als das, der stande 
_ vor Gott nicht anders da, als die Leute von Sodom, welches 
zerstért worden ist wegen seiner Siinden. ,,Siehe, das war 
das Verschulden deiner Schwester Sodom: Hoheit, Uberflu8 
und ruhige Sicherheit hatte sie und hatten die Ihren, aber die 
Hand des Armen und Diirftigen stiitzte sie nicht‘. Der erst 
ist gerecht, der fiir seinen Mitmenschen etwas leistet. | 

Diese Gedankenrichtung ist es, die sich im Judentum seit 
altem in einer Reihe von gesellschaftlichen Ge- 
setzen ausgepragt hat, welche in bestimmtester Form die 
Gerechtigkeit gegen die Armen und Schwachen gebieten. Sie 

_ wenden sich gegen alles Verdringende, gegen jede Gewalt des 
Besitzes. Die prophetische Rede hat dagegen ihr ,, Wehe“ 
erhoben: ,, Wehe denen, die ein Haus an das andere ziehen und 
einen Acker zum anderen bringen, bis daB kein Raum mehr 
da ist, und ihr allein inmitten des Landes besitzet!‘‘ Aus 
diesem Geiste haben die biblisclien Satzungen ihre Kraft ge- 
nommen. Sie zielen. vor allem darauf hin, die vdéllige und 
dauernde Verarmung, die Entstehung einer durchaus besitz- 
losen Klasse zu verhiiten; wie sich Israels Kultur nicht auf 
ein Sklaventum gestiitzt hat, so auch auf kein Proletariat. 
Niemand, der in der Not das Erbe der Vater zu verkaufen 
gezwungen war, sollte es fiir immer verdu8ern miissen; ein 
,reiheitsjahr“‘, das Jubeljahr, war dazu bestimmt, stets von 
neuem die gleichmaBige Verteilung, das Gleichgewicht der 
wichtigsten Giiter herbeizufiithren. Auch dem Besitz, dem 
Anteil am Boden sollte immer wieder der neue Anfang, gleich- 
sam die Umkehr, die Teschuwah gewdhrt sein — der Tag der 
VersOhnung im Besitze, an dem alle Spannung, aller Wades, 
spruch sich wieder ldst. 

Aber so lange einer arm war, blieb er darum doch nicht 
vergessen und verlassen. Niemand sollte sich eigentlich als 
arm betrachten, da er ja einer menschlichen Gemeinschaft 
zugehérte. Mit aller Entschiedenheit wurden die Pflichten des 
Besitzes eingescharft; in ihnen sollte der Segen des Besitzes 
empfunden werden, in ihnen dem Besitz seine Weihe, sein 











erstatten kann, ihm die Schuld zu erlassen. Es ist " f li ic ie | 


sesheek und, wenn er es in  pestitnmtal Zeit 1 


sich des Armen anzunehmen und ihm darzubieten, was 
braucht. Er soll alle unsere Freude auch mit uns teilen 
sie dadurch zur wahren Freude machen. Wo immer ein 
frohen Zeit gedacht ist, sie ist stets auch fir ihn bestimmt. 
Am Armen wird es klar begriffen, was der Mensch als Gh 
der menschlichen Gesellschaft zu fordern berechtigt ist; an 4 
ihm wird immer zuerst erfahren, daB das Gebot, ein Mitmensch 










zu sein, ein Bestimmtes von uns beansprucht. Dic’ Arete 
der groBe soziale Vorwurf, der Widerspruch gegen die Idee — 







der menschlichen Gemeinschaft. In ihr ruft die soziale Un-_ 
vollkommenheit, das soziale Ubel uns an. Mit allem Leid tritt — 
der Widerspruch in das Leben ein, mit unserem Leid und ; 
unserer Not in unser Leben, mit der Not und dem Elend des” . 
Mitmenschen i in das Leben der Gemeinschaft. Es ist das Gebot © 

im Judentun, da8 der Mensch dem Leide gegeniiber ein Schaf- > 
fender und ein Umgestaltender sein soll, einer, der nicht aufh6rt, — 
Gott zu dienen. Er soll die Not sittlich iiberwinden, die eigene © 
und so nun auch die des anderen. Das Elend auch des anderen | 
sollen wir nicht als ein bloBes Schicksal hinnehmen, uns nicht — 
vor ihm beschwichtigen als vor einer verhangten Tatsache, vor 
der wir das Antworten und selbst das Fragen verlernen, so wie — 
vor dem Gotama Buddha der Legende die Armut, die Krankheit — 





und der Tod stehen, diese Menschengeschicke. Wir sollen jedes — 


Ieid des anderen zu unserer Aufgabe werden lassen, unsere © 
sittliche Freiheit an ihm bewadhren. Auch im Sozialen wendet 
sich das Judentum gegen die Vorstellung von einem Fatum. 
Und, gegeniiber dem Elend vor allem gilt es, das wir in der 
Armut vor uns sehen. Nicht ein Schicksalswort spricht in ihr — 
zu uns, sondern das Wort einer bestimmten Pflicht. Der Arme — 
ist der Mitmensch im besonderen Sinne des Gebotes. Er ist 
der, welcher des Platzes im Irdischen und seinen Giitern ent- 
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: Vo a) : 
n ies Pa des adenths at Lien Ton sie Peas 
end ist schon, da8 hier der Ausdruck fiir den Bettler Soci 
t —; der Klang des Demiitigen schwingt darin mit. Das ee 
t Be Miser ist ein Wort, das die Bibel mit Andacht, mit 
sg ausspricht, wie in Sopa Scheu. _ Und auch am. 























Ree dich seine Wiirde, der Trost des item auch sein Trost. (eae 
_, Die Armen und Diirftigen suchen nach Wasser, und ist nichts ed car 
_ da, ihre Zunge ist im Durste vertrocknet. Ich, der Ewige, 
_ erhdre sie, ich, der Gott Israels, verlasse sie nicht , Getréstet 
_ hat der Ewige sein Volk, und seiner Armen erbarmt er ‘sich. 
SS Auch im Worte vom meas hat das Soziale seinen messia- 
g ‘nischen Ton. 
S Die Geschichte des Judentums legt Puen Races ab, daB a 
4 diese Gedanken nicht stille standen. An dem, was das alte 
_ Gesetz forderte, lie8 man sich nicht geniigen; man suchte in © 
immer neuen Satzungen dem Armen gerecht zu werden. Denn — ae 
das war es eben: nicht ein Almosen gewahrte man ihm mitdem, _ ae id We 
was man ihm darbot, sondern sein Recht wollte man ihm 
damit geben. Und damit sollte zugleich auch GottesRecht 
anerkannt sein. Denn wer dem Schwachen Gutes erweist, 
 zahit damit nur eine-Schuld an Gott ab. So lautet in den : 
-Spriichen der Vater das Gebot der Pflicht gegen den Diirftigen: 
, Gib Gott von dem, was Gottes ist, denn du und was dein ist, 
sind sein‘‘. Das ist von dem Propheten als der wahre Gottes- 
| dienst verkiindet worden: ,,Ist nicht das ein Fasten, wie ich 
yes begehre: zu Offnen die Stricke des Frevels, zu lésen die | Fat 
Bande des Jochs und Vergewaltigte frei gehen zu lassen; Tg 
_ jegliches Joch sollt ihr brechen! Ist’s nicht das: da8 du teilst . 3 
- dem Hungrigen dein Brot und Elende, Heimatlose ins Haus 
 bringst; wenn du einen Nackenden siehst, da8B du ihn kleidest 
und dich deinem Fleische nicht entziehst“. ,,Er iibte Recht 
und Gerechtigkeit, . . . er schaffte Recht dem Bedriickten und | 
Armen... Hei8t nicht das: mich erkennen, ist der Spruch 
























des Byicen 
braucht nicht patie zu penended donee sie att schlieBt ein ne 
Satz ein, der in den Kodex des 6ffentlichen Rechtes, in die — 
Mischna, aufgenommen worden ist: Wenn ein Mensch erschlagen 

auf dem Felde gefunden wird, und man wei8 nicht, wer ihn 
erschlagen hat, dann sollen, so bestimmt es die Thora, die 4 
Altesten der niichsten Stadt herantreten, und ,,sie sollen an- 
heben und sprechen: ,,Unsere Hande haben dieses Blut nicht 
vergossen, und unsere Augen haben nicht gesehen‘‘. Und die 
Mischna fiigt nun hinzu: ,,Sollen denn die Altesten der Stadt | 
bezichtigt sein, da8 sie es waren, die das Blut vergossen haben ! ? 
Allein das Wort will anderes bedeuten. ,,Unsere Hande haben 
dieses Blut nicht vergossen“, das will sagen: Nicht ist dieser 
Mensch in unserer Hande Bereich gewesen, und wir haben ihn 
hungrig ziehen lassen. ,,Und unsere Augen haben nicht ge-_ 
sehen“, das will sagen: Nicht ist er in unserer Augen Umkreis 

gewesen, und wir haben ihn allein gelassen“. So meint es dieser 

talmudische Satz: wer des anderen sich nicht annimmt, der ist, 

als hatten seine Hande Blut vergossen, als hatten seine Augen ~ 
es mit angesehen. 

Die einzelnen Bestimmungen aller jener Gesetze mogen 
dem verdnderten Bediirfen und der neuen wirtschaftlichen 
Gestaltung spiaterer Zeit nicht mehr gema&B sein, aber das 
mindert nicht den Wert dessen, da8 in ihnen zum ersten Male » 
soziales Fiithlen das Leben der Gesamtheit zu durchdringen 
gesucht hat. Die gro8e soziale Aufgabe ist in ihnen zum ersten 
Male begriffen worden. Gerade in der Gegenwart vermogen 
wir ihnen besonders wieder nahe zu sein, denn den sittlichen 
Begriff der Gesellschaft, wie er in ihnen sich auspragt, hat die 
Entwicklung unserer Tage nachdriicklich aufgenommen. Zumal 
wenn immer entschiedener die Forderung auftritt, da man 
anfangen solle ,,praktische‘ Religion zu treiben, so ist damit 
nur der Weg wieder begangen, den die soziale Gesetzgebung 
der Bibel erdffnet hat, und der im Judentum nie verlassen 
worden ist — der Weg der ,,Zedakah‘‘, der ,,Gerechtigkeit’’, 
die vom Menschenrecht zur Menschenerfiillung hinweist, zur 
Verwirklichung des Rechts am anderen, vor allem am Knechte, 
am Fremdling und am Armen. 

Zwei Wege hat im Zuge der Zeiten das soziale Denken 
eingeschlagen. Der eine geht von dem groBen Seher und Kiinstler — 
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4 das die Setoillschaftlichen Grdntigen schafft ae in sie Aiein 
die Menschen zwingt, um sie zu erziehen und zu begliicken, 
4 beherrscht hier alles. Er wird zum Glauben an das Allver- 
- mogen des Staates; der absolute Staat, der alles bedeuten 
kann, und dem darum die Allgewalt gegeben sein soll, damit 
er die Menschen und die Sitten gestalte, wird zur Biirgschaft 
der Vollkommenheit, zum Bilde der ersehnten Zukunft. Wenn 
er errichtet ist, dann ist die Zeit erfiillt und die Idee zur Wirk- 
lichkeit hienieden geworden; die civitas dei, der Gottesstaat 
auf Erden ist dann gegriindet. Alles ist darum hier auf den 
Gedanken des Staats und seiner Gewalt und seines Zwangs 
aufgebaut. Ihm gegeniiber bleibt dem Gebot des Eigenen, 
das an das Individuum ergeht, kein Platz; der individuellen 
Sehnsucht und Liebe, dem Rechte des Suchens wird der Raum 
versagt. Der Mensch ist ein Wesen, das zur Vernunft und zum 
- Gliicke zu zwingen ist, so wird es hier zum leitenden Satz, mit 
dem sich darum jede Hierarchie, jede politische wie jede kirch- 
liche, immer gern vertragen und verbunden hat. Die letzte 
Antwort ist hier immer die Forderung der Diktatur, von der 
Diktatur der Philosophen bei Plato oder bei Comte bis zur 
Diktatur der Arbeitenden in neueren Tagen, von dem ,,Coge 
intrare‘, dem ,,Zwinge sie einzutreten‘‘ in der alten Kirche 
bis zum ,,Cujus regio, ejus religio“, ,,Wessen Land, dessen 
Religion“, im evangelischen und katholischen Staat. Und der 
- Staat wird schlieBlich, mit der Hyperbel des englischen Philo- 
sophen zu sprechen, zum Leviathan, zum Ungeheuer, das alles 
verschlingt. Es ist ein Ideal, das dieser Richtung sozialen 
Denkens vor dem Geiste steht, das Ideal, die Menschen einem 
groBen Ganzen einzugliedern, sie zu ihm zu erziehen. Aber 
ein starker Pessimismus gegeniiber dem einzelnen Menschen 
steht dahinter: Der Mensch bedarf des Zwanges von der Geburt 
bis zum Tode; nur durch die zwingende Macht des allgebietenden 
und alles vermégenden Staates, des mathematischen Staates, 
kann der soziale Mensch ins Dasein gefiihrt werden. 

Der andere Weg, der mit dem ersteren eigentlich nur den 
Namen des Sozialen gemein hat, geht von der Bibel aus. Hier 
ist alles durch den Glauben an den Menschen bestimmt, durch. 
die Ehrfurcht vor seiner Freiheit und ihrem Schépfergebot, 


Bzeck Wesen des Judentums. 15 


me gegen iber dem Menschen Guat hier, s 
Zuversicht, die von ihm alles erwartet und alle: aes ngt. 


a 


reich auf Erden und aelies te die Grenzen eee iéde 4 rec 
‘Tat, die er neu vollbringt. ‘Das Géttliche tut sich in der “4 
meinschaft kund, wenn Menschen das Gottesgebot an einander_ ia 


fe erfiillen. Das Wort vom ote Staat ast hier bre 


ees zieht und die oorendiges ata stellt, bedeneee | 
die Thora, das Gebot, in welchem Gott jeden einzelnen 7 
Menschen ruft. Die menschliche Tat bewirkt hier die mensch- 
liche Gemeinschaft. Darum griindet sich das Soziale hier auf rl 
das Menschenrecht und die aus ihm folgende Verantwort- \ a 
lichkeit des einen fiir den anderen, auf die Anerkennung qe 7 
Menschen durch den Menschen. Das Wort vom Sozialen ist — ) 
nicht das vom Staate, sondern das vom Bruder; sein Respekt % 
ist gréBer vor der Kraft des Menschen als vor der Macht des 
Gesetzes. Der Staat ist hier ein Staat, nur wenn er ein Staat 
von Menschen und nicht blo ein Staat der Gesetze ist. Und — 
darum ist das Soziale hier ein Unendliches, ein ewiges Problem 
und eine nie vollbrachte Aufgabe, ein Gebot, das immer wieder 
seiner letzten Erfiillung harrt. Der platonische Staat, und er 
ist immer neu erdacht worden, will eine vollendete Gestaltung - 
sein, er ist ein Anfang, der das Ende in sich tragt — unduldsam, _ 
diktatorisch wie jede Theorie. Die staatliche Gemeinschaft, 
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wie der jtidische Gedanke sie fordert, ist kein Fertiges, denn es 


_ gibt keinen fertigen Menschen, sondern ist ein immer wieder 


zu Verwirklichendes — der Freiheit im Sittlichen zugewandt 
und den Weg 6ffnend wie jedes Gottesgebot. Darum weist hier 
das Soziale zum Messianischen hin. Vor seiner Gegenwart 
steht immer mahnend die Zukunft, die ewige Aufgabe, die von 
Geschlecht zu Geschlecht zu erfiillen ist, der Weg zu dem Ziele, 
da8 jedeTat des Menschen den Mitmenschen schaffe, damit sich 
in ihrer Gemeinschaft Gott offenbare. 

Wenn so die Anerkennung durch die bestimmte Tat, 
welche die Gerechtigkeit fordert, das UnerlaBliche und insofern 


_ das erste ist, was wir dem Mitmenschen schulden, wenn nichts, 


_ ihren inneren Wert; wie es der Talmud sagt: ,,Die ,,Gerech 


digkeit vielleicht eriibrigt, dort bleibt eben die Lie 
haben wir auch dem zu erweisen, der unserer Tat 


- liebe noch zu der Wohltat — dieses Wort in dem 


kein bloBes Wohlwollen, kein Herz voller Liebe und Mitleid, 
sie ersetzen kann, so ist doch durch sie allein dem Glauben an 
den Nachsten noch nicht Genitige geschehen. Denn was der 
Nachste begehrt, sind nicht nur die Lebenserfordernisse jedes 
Tages, denen die rechte Handlung Gewahr geben will; er tragt 
auch sein Empfinden in sich, das ebenfalls nach seiner Be- 
friedigung verlangt, er hat sein innerstes Geheimnis, sein 
Personliches, ganz wie wir. Er steht vor uns, auf daB8 wir, 
wie die Bibel mit einem ihrer edelsten Worte sagt, ,,seine Seele 
kennen“. Was immer wir ihm tun, wir sollen es auch seinem 
Herzen tun, um seines Herzens willen und aus unserem Herzen 
heraus. Wir sollen die Gerechtigkeit iiben mit dem Gemiite. 
Und wenn vielleicht sein leibliches Dasein unser nicht bedarf, 
so bleibt doch diese Pflicht gegen die Seele. Das 
ist es, was die Religion Israels als die Nachstenliebe 
bezeichnet: ,,Liebe deinen Nachsten wie dich selbst“. ,,Liebe 
den Fremdling wie dich selbst‘. Sie ist die notwendige Vollen- 
dung, die Erfillung der ,,Gerechtigkeit“. Durch sie wird. 
das, was wir dem Nachsten tun, aus einer blo8 der Pflicht 
entsprechenden Handlung zu einer persénlichen Leistung, zu 
einer Tat, die nicht blo8 von Hand zu Hand, sondern von Seele 
zu Seele getibt wird. Die Schuldigkeit erhalt ihre Warm 












keit“‘ gilt so viel wie Liebe in ihr ist‘‘. Und wo sich die 


mag oder entraten mu8. Besser kann das, was in der 


228 Die Anteilnahme. 


,, Gerechtigkeit“* verstanden — hinzukommt, nicht gekenn- ) 
zeichnet werden, als es wiederum in einem talmudischen Satze 
geschieht: ,,Die Wohltat kann nur Lebenden erwiesen werden, 

’ die Menschenliebe Lebenden und Toten; die Wohltat wird nur 

dem Armen bezeigt, die Menschenliebe Reichen wie Armen ; Wohl- 

taten vermag man nur mit seiner Habe zu tiben, die Menschen- 

liebe wird geitbt mit der Habe und mit der Personlichkeit™. 

q Diesem Satze geht ein anderer voran: ,,Wohltun und 
Menschenliebe wiegen alle Gebote der Bibel auf. Kaum 
irgend ein anderes wird im talmudischen Schrifttum so ein- 
dringlich betont, zumal was die Ndachstenliebe betrifft. 
,,Menschenliebe ist Anfang und Ende der Thora’. ,,Wer dem 
Menschenbruder die Liebe vorenthalt, ist wie ein Gétzendiener, 
wie einer, der das Reich Gottes verlaBt". ,,Das ist es, was die 
Thora sagt: nehmet das Himmelreich an, bescheidet einander 
in Gottesfurcht und handelt an einander in Menschenliebe“. 
,,Das ist das dreifache Zeichen des Israeliten: daB er barmherzig, 
schamhaft ist und Menschenliebe iibend‘..  ,,Liebe deinen 
Nachsten wie dich selbst‘, das ist nach dem Worte Akibas 
dasgroBeGebotder Thora, das alles in sich begreift”. 
Wie uns selbst sollen wir den Nachsten lieben; er-soll uns 

das sein, was wir uns sind, seine Seele so bedeutungsvoll und 
so der Riicksicht wert wie die unsere. Es ist nur die Konse- 
quenz dessen, da wir seine Seele kennen. Sich in den Mit- 
menschen hineinversetzen, sich in sein Hoffen und Sehnen 
hineindenken, die Bediirfnisse seines Herzens begreifen und 
in das Wohl und Wehe seines Gemiites eindringen, das ist die 
Vorbedingung aller Nachstenliebe und Barmherzigkeit, aller 
Anteilnahme am Menschenbruder. Ihr innerstes Wesen ist 
darum in dem Grundsatze enthalten, den Hillel als den In- 
begriff der Lehre, aus dem alles folgt, bezeichnet hat: ,,Was 
du nicht willst, da8 man dir es tue, das tue auch keinem an- 
deren’. Mit Recht hat die alte erlauternde Bibeliibersetzung, 
is Targum des Jonatan, das Gebot der Nachstenliebe in diese 
‘nung tibertragen; das lebendige Verstandnis fiir den Mit- 
‘hen gibt der Nachstenliebe erst ihre sichere Bestimmtheit. 
hat auch seinen guten Sinn, wenn Hillel sein Wort in 
ver Form ausspricht. Denn in aller Menschenliebe 
Anfang, daB man sich vornimmt, keinem wehe zu 
ndere, das Positive folgt dann von selbst. Wenn 


















3 caum ei ine Tagend ¢ So eieenne test oe wie nae Nachetenlicbe, : 

g a sient. es daher, daB sie es so haufig vergiBt, was alles nicht 
ea tun von thr gefordert ist.. Auf sittlichem Gebiete hat das — 
' Negative seine festesten Grenzen, seine bestimmtesten For- — 
-derungen; an dem, was wir nicht tun sollen, lernen wir die 

_ sittliche Tat. Auf allem Wege zum Guten ist es so; es beginnt 
damit, da8 der Mensch sich vom Bésen abwendet und gegen 


das Bése kehrt. Alle Liebe zum GroBen hebt mit dem Wider- 


_ willen gegen das Niedrige an, alle Arbeit fiir das Edle mit dem 


Widerstand gegen das Gewoéhnliche. Kein Unrecht zu iiben, 
ist der erste und entscheidende Schritt auf der Bahn zum 
Recht. Was Gottes Wille nicht ist, konnen wir auch immer 
am ehesten wissen, immer am deutlichsten, was Unreinheit, 
Unsittlichkeit, Ungerechtigkeit ist. Alle Erziehung spricht 
darum zuerst ihr verbietendes Wort. Erst, wenn wir erkannt 
haben, wovon wir fortgehen sollen, konnen wir zu uns gelangen. 


,,Vom Bésen weichen, das ist Vernunft’‘. Daher das stete, 


groBe ,,du sollst nicht‘‘ in der Bibel. Wo dieses fehlt, und wie — 
oft hat es gefehlt, dort verfliichtigt sich nur zu bald alles in 
die bloBe Schwarmerei, diese bloBe Rede der Tat. Deshalb geht 
auch dem Gebote der Nachstenliebe das Verbot voran: ,,du 
sollst dich nicht rachen und nicht grollen den Kindern deines 
Volkes‘‘ — und nach der alten jiidischen Anschauung ist es 
Rache schon, wenn man einem eine Wohltat darum vorenthalt, 
weil er uns auch nichts Gutes getan hat, Grollen schon, wenn 


man dann die Wohltat mit selbstgerechten Worten begleitet. 


Und vor diesem Verbote steht das andere: ,,du sollst nicht 
hassen deinen Bruder in deinem Herzen‘‘ — und Ha8 ist nach 


der alten Auffassung auch die feindliche Empfindung schon. 


Hiermit ist die Nd&chstenliebe ausdriicklich auf den 
Feind ausgedehnt. DaB die Pflicht der Gerechtigkeit. un- 
bedingt gilt, also auch ihn einschlieBt, ist bereits gezeigt 
worden: wir sollen ihm beistehen, so oft er unser bedarf. In 
dieser Pflicht gegen den Feind tritt in die sittliche Beziehung 
zum Mitmenschen die zerrende Spannung. Mein Mitmensch 
ist mein Feind; er ist ein Mensch und darum mir nahe und zu 
mir hingestellt, und er steht doch gegen mich, menschlich mir 
ferne — ferne und nahe in einem: Er soll mir als mein Mit- 
mensch gelten, und er will doch mein Mitmensch nicht sein — 
mir verbunden und von mir getrennt in einem. Und da8 er 











a seredet vee ich bekampfe1 
3 | Umer ne Gottiremde und 









iiberwunden. Wenn auch le cae ein Be ist, pee 
mensch, sondern ein Widersacher, ein Feind des Gebotes, 

_ darf ich es doch nicht sein; ich soll mein Leben durch die ( 
MG rechtigkeit verwirklichen, die ich am anderen, an ihm a SO” 
auch, erfiille. Die Pflicht ist unbedingt, und sie ist mir als” 
meine Pflicht geboten. So bleibt der Feind auch, so sehr ers 
sich von mir scheidet, mit mir verbunden in der Einheit von 3 
Mensch und Mitmensch. Gerade an ihm erfassen wir die ganze :, 
Kraft des Gebotes der Menschlichkeit, und insofern kann, wi . 
eine alte Satzung bestimmt, die Pflicht gegen ihn der gegen d no 
Freund vorangehn. Béses mit Bésem vergelten, das ware die 
Verleugnung des Gebotes, das an uns ergeht, und es ware die 
Unterwerfung der Gerechtigkeit unter die Anma8ung, unfehl- 






















4 


: 
: 
j 


hor 


bar strafen zu diirfen. ,,Bin ich denn an Gottes Stelle! 
, Sprich nicht: ich will Béses vergelten. Hoffe auf den Ewigen, 





“ail er wird dir helfen‘.. Und es ware eine Vernichtung dessen 

_ was unser wahres Leben ist, worin unser Leben sich erfiillen ‘ 
soll. Wie ein Gleichnis des Talmud es sagt: ,,Wer sich racht 
oder auch nur grollt, der handelt nicht anders als einer, den | 
ein Messer in die eine Hand geschnitten hat, und der es nun 
zur, Vergeltung in die andere Hand hineinsté8t“. Mit gutem d 
Grunde beginnt auch das alles mit dem Negativen, mit dem — 
»Du sollst nicht“: Du sollst dich nicht rachen, du sollst nicht _ 
vergelten. Mit ihm allein wird dem Positiven der Weg ge- 
éffnet. Tu kein Unrecht gegen den Feind, das ist hier der 
Anfang, der einzige Anfang. Aus dieser Bestimmtheit heraus | 
ergibt sich die bestimmte, die bezeichnete Tat, die Aufgabe — 
der Stunde. Sie allein ist die Feindesliebe, die nicht ins leere 
Gefithl verfliegt, nicht zum hohlen, tatenlosen und darum — 
-unwahren, Gefihlstiberschwang wird. ; 





ci: Worte pease wanlesi kann, "grandiose" daB alle 
, -hassen, gewahrt keinen Grund, da auch wir hassen. Er ist 
os, aus ihm wachst ein Vernichtendes auf. Wie ein tal-. 
“ese! pe wieder sagt: ,, Wer haBt, steht bei denen, die 
Hort dieser ‘Hab auf, so wird der Kampf — 





gegen das Gottfeindliche kann sich, mit Gas Liebe zu Mach 
) aaa einen, er eint sich mit ihr zu dem Gebete, daB das 
- Bése vergehen und der Mensch, der es getibt hatte, bleiben 
mee So hat ein Gebet, von dem uns der Talmud “erzahlt, Ree 
das Gebet der Beruria, der Frau des Rabbi Meir, den Satz oF 
der Dankpsalms gefaBt: ,,Mégen die Siinden von der Erde 
schwinden, dann werden Hievier nicht mehr sein — dann werde - * 
ich singen diirfen: Preise meine Seele den Ewigen!* hee 
_ Eines spricht in alle dem mit, der Gedanke von der Un- 

_ endlichkeit des Gebotes. Das Gebot ist nie ganz verwirklicht; 

es tragt immer neue Forderung in sich, es weist immer wieder 
_ iiber sich hinaus. Auch die Aufgabe, die wir am Mitmenschen 
zu erfiillen haben, ist unendlich. Wie viel immer wir ihm vor- > ? 
4 werfen kénnten, das, was wir an ihm leisten sollen, ist doch == 
noch mehr. Seine Unvollkommenheit ist immer geringer als 
die Schuldigkeit unserer Liebe. Unser Weg zu ihm ist dieser i 
Wee der Pflicht. Aus dem BewuS8tsein ihrer Unendlichkeit _ On eae 
~heraus sollen wir am Nachsten handeln, oder wie jenes alte == 
Wort sagt: Wir sollen in den Wegen Gottes wandeln; wie Gott = = 
barmherzig und gnédig ist, so sollen wir barmherzig und gnadig Pay 
sein. Das Erbarmen soll uns die Richtung zum Mitmenschen oe 
weisen. Und auch unserem Urteil soll es das MaB geben. Die AG ; 
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Wort es sagt: ,, Willst du das Gebot erfilllen: Mit Gerechtigkeit 


richte deinen Nachsten“’ — dann beurteile jeden Menschen — 
zum Guten!“ So ist es die Gerechtigkeit gegen ihn, die Zeda- 


kah, aus der die Liebe erwachst. In ihr werden wir vor der Selbst- 


gerechtigkeit bewahrt und unserer Unzulanglichkeit dann be- 
wuBt, so daB nicht, wie ein altes talmudisches Gleichnis meint, 


,der Angeklagte den Richter richten mu8, dieser zu ihm sagt: — 


,mimm den Splitter aus deinem Auge“, und er ihm erwidern 
kann: ,nimm aus deinem Auge den Balken!‘‘ Eifervoll diirfte 
nur Gott, der Heilige sein, er, der doch der ,, Barmherzige, 


Gnadige, Langmiitige’‘ ist. Das Ziel, das er uns Menschen 


steckt, ist die Umkehr, die Verséhnung, der Friede zwischen 
den Menschen. 


Versohnung ist auch hier Versoéhnung der Endlichkeit mit 


der Unendlichkeit, der Eridlichkeit des begrenzten, mangel- 
haften Menschen mit der Unendlichkeit des Gebotes. Diese 
Versdhnung kommt, das Unendliche tritt in das Endliche ein, 
wenn der Feind zum Mitmenschen wird, wenn er umkehrt, 


wenn er zu sich selber wieder gelangt, zu dem Wege und zu ~ 


dem Ursprunge seines Lebens, und wir damit zu ihm gelangen 
kénnen, und er zu uns. Wer ihn dazu hinfiihrt, der hat die 
sittliche Kraft der Menschenliebe an ihm bewiesen. ,,Der ist 
ein Held‘‘, so sagt ein Wort im Talmud, ,,der einen Feind zum 
Freunde macht‘. Und die Sehnsucht der Menschenliebe, das 
Gebet fiir den Mitmenschen ist ihm erfiillt. ,,Wenn der Ewige 
Wohlgefallen hat an eines Mannes Wegen, so l1a8t er seine 
Feinde mit ihm Frieden machen“. So hatte die Bibel ge- 
sprochen, und die Meister der Lehre haben es aufgenommen. 
Rabbi Jehuda betete: ,,O, méchten die Siinder vollkommen 
werden, da8 sie nie mehr Frevler seien!‘‘ Rabbi Elieser betete: 
,,Cib es, Ewiger, mein Gott, Gott meiner Vater, daB in keines 
Menschen Herz Ha8 gegen uns aufsteige, und gegen keinen 
Menschen Ha8 in unserem Herzen aufsteige!‘‘ In dieser Sehn- 
sucht ist aller Ha untergegangen, und dem [rieden ist der 
Weg gezeigt, unser Weg in die Zukunft. Auch hier ist der 
Friede die Uberwindung der Einsamkeit — der Hinsamkeit 
auch dessen, der den Mitmenschen sucht und ihn nicht findet. 
Wer den Mitmenschen entdeckt und an ihm festhalt, der ist 
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llem sient Pt allein ate den Medetnen® der hat 
trotz allem den Frieden mit ihnen. Auch der Glaube an den 
Mitmenschen wird so zum Glauben an die Versdhnung, sie 
ist die verheiBene Zukunft. Auch die Menschenliebe erhalt 
. den messianischen Zug. | 
Die gesamte religidse Literatur des Judentums predigt es: 
,Die gekrankt werden und nicht kranken, die ihre Be- 
_ schimpfung héren und nicht erwidern, die aus Liebe handeln 
uhd freudig die Priifungen ertragen, sie sind es, von denen die 
Schrift sagt: ,,Die den Ewigen lieben, sind, wie die Sonne 
aufgeht in ihrer Kraft‘‘. Aber das ergreifendste Kapitel von / 
der Feindesliebe hat die Geschichte der Glaubensgemeinde 
geschrieben. Das Judentum hat von unsaglichen Leiden, von 
den qualvollen Martern der Seinen zu berichten. Aber kein 
Unrecht, keine Vergewaltigung hat die Menschenliebe in ihren 
Herzen zu ersticken vermocht, sie ist nicht in dem Strom des 
unschuldigen Blutes untergegangen. Gerade aus jenen bésesten 
Tagen spricht die Menschenliebe am vernehmlichsten und 
innigsten zu uns. Wir besitzen, aus der Zeit der schwersten 
. Verfolgungen Volksbiicher, Sittenbiicher, deren Verfasser alle- 
samt, als sie ihre Worte niederschrieben, iiberzeugt sein muBten, 
da8 kein anderer als einer ihrer Glaubensbriider je sie lesen 
wiirde. Die intimsten Stimmen sind es, die in diesen Biichern 
zu uns sprechen. Und sie alle wiederholen dieses eine: Liebe 
den Nachsten, erbarme dich auch des Feindes. Nathan der 
Weise, dem man sein Weib und seine sieben Sdéhne an einem 
Tage gemordet hatte, und dessen Herz doch nicht hart wurde, 
‘lebt nicht nur im Ideallande der Poesie. Er hat in der Ge- 
schichte der jiidischen Gemeinden seine Wirklichkeit. Dem 
Eleasar ben Jehuda aus Worms erschlugen die 
Kreuzfahrer Weib und Kind, er selbst blieb todeswund am 
Boden liegen. Und als er im Alter die Erfahrungen seines 
Lebens aufzeichnete, um sie den kommenden Geschlechtern 
zu hinterlassen, da hat sich kein Wort des Hasses gegen seine 
Feinde ihm entrungen. Auch er kennt die eine Wahrheit nur: 
Besser Unrecht dulden als Unrecht tun. Man mu8 diese mittel- 
alterlichen Schriften, die in ihrer Zeit und noch lange spaterhin 
wenig ihresgleichen kennen, gelesen haben, um die Lehre des 
Judentums in ihrer ganzen Liebeskraft und Humanitat, in der 
aus Zartheit ihres sittlichen Empfindens verstehen zu lernen. 





ee Wer Giite Paadeibes: wo er sie epte hegt, oder a 
nur liebenswiirdige Freundlichkeit dort anbietet, WO eT gé 


well da8 sie" nicht angenommmen), meri wird, von dem 


MaBstabes. Und ee noche ein ae tritt daduta zu Kee 


wie namlich auch die Wahrhaftigkeit hier den. sozialen Zug hat. " 
Sie wird unter den Begriff des Geschuldeten gestellt. Gott ver- 
langt sie, und unsere Seele verlangt sie, aber auch unser Mit- a 
mensch hat sie zu verlangen ; sie ist unsere Schuldigkeit gegen ihn. 





Die Zartheit wiederum in dem Gebote der wahrhaftigen, — 


selbstlosen Liebe offenbart sich darin, daB es sich auch des Tieres 
annimmt. Hier ist die Giite ja am uninteressiertesten, hier ist 





sie notwendig frei von aller Heuchelei und aller zur Schau ge- _ 
tragenen Absichtlichkeit, frei auch von der Hoffnung auf dank- — 






Beladenen willen eingesetzt ist, die Ruhe. Der Gedanke 


mit riihrendem Feingefithl wird das Tier auch ihr an- 
fohlen. Wir sollen sie am Tiere iiben wie eine Schuld gegen 
; dieselbe géttliche Giite, die uns Menschen ndhrt, 148t 
ch seinetwegen die Frucht des Bodens. gedeihen. Wo die 








-gedacht. »Singet um einander dem Ewigen mit Dank . . ., 
der dem Tiere sein Brot gibt, den jungen Raben, die da rufen.‘‘ 


< dem Menschen, hervorzufiihren Brot aus der Erde.‘‘ ,,Mensch 
und Tier hilfst ‘du, Ewiger.“‘ Die Religion hat hier gelehrt, 
das Tier zu sehen und zu héren, diese Liebe, die mehr ist als 


_Gebotes; ‘es steht neben dem Worte: dein Armer, dein Knecht, 
dein Fremdling. Uber das Tier hinwegsehen, es verstoBen, 
_ das ist, wie eine talmudische.Legende sagt, die Siinde, welche 
be Gott straft. Zu dem Bilde des ,,Gerechten“, des Frommen, 
wie ihn das Judentum zeichnet, gehort es: ,,Er kennt die Seele 
seines Tieres“. 
- Jene Wahrhaftigkeit, die nicht scheint noch hetchelt: 
BY cist aber nicht die einzige, die das Gebot der Nachstenliebe in 
sich schlieBt. Die Wahrhaftigkeit, die mit ihm gefordert ist, 
hat auch ihren bestimmten positiven Inhalt. Die Liebe zum 
Nachsten, die Liebe zu seiner Seele verlangt es, da8 wir ihm 
die Wahrheit darbieten. Wir sollen ihn, wenn er 
irrt, auf den geraden Weg leiten, wenn er vor der Siinde steht, 
zuriickhalten, ihn belehten und ermahnen. Es ist nicht genug 
an der Giite, der Barmherzigkeit und der Vergebung, ,,zurecht- 








en BR. ae hee beistehen in seiner Not, iG fir” | 
rbeit gebietet der Sabbath, der um aller Schwachen 


4 Arbeitsgemeinschaft spricht auch von ihm. Auch hier 4 


t die Gerechtigkeit mit ihrer bestimmten Aufgabe vornan, 
i auch zu ihr tritt hier die Forderung der Liebe; eindringlich a 


chépfung spricht, um das Werk Gottes zu kiinden, dort ist ne 
mit dem Menschen auch das Tier genannt und auch seiner 


complet, 1a8t Gras hervorsprossen fiir das Tier und Saat zu Nutz 


das. bloBe Mitleid. , Dein Tier“, dieses Wort der Bibel, ist nicht © 
q _ ein Wort des Besitzes nur, sondern das personliche Wort des — 



























 weisen sollst du deinen Nichsten“. — “othe ns 
und fiihre sie zu der Lehre. Wie es im allgemeinen ein 


der Wahrheit ist, da8 wir sie nicht nur in uns hegen, son ern 
offen fiir sie Zeugnis ablegen, so sollen wir im besonderen — 








gegentiber dem Nachsten, um des Nachsten willen, fir sie 
einstehen, so oft er von dem Pfade des. Rechten abweicht. — 


Wir sollen den sittlichen Mut der Liebe besitzen: 
ohne ihn kénnen wir der Seele des anderen nicht das Gute 


tun, das wir ihr schulden. Der Glaube an den Nebenmenschen 
leitet zur Versodhnung hin; aber zu ihr gehért nicht nur die 
Giite, sondern ebenso sehr diese Wahrhaftigkeit, die dem — 


Menschen das unbedingte und unverletzliche sittliche Gebot 


aufzeigt. Es gibt keine Versdhnung, die nicht auch die Rechen- 


schaft vor dem gerechten, gebietenden Gotte forderte; vor ihn 
sollen wir den Nichsten hintreten heiBen. Es ist Pflicht, daB 
wir dem Siinder verzeihen; jedoch nicht minder ist es unsere 
Schuldigkeit, da8 wir die Tapferkeit der Wahrheit, diese Tapfer- 
keit der Liebe beweisen, da8 wir die Siinde verdammen, vor 


dem Ohr und vor dem Gewissen dessen, der sie begeht, sie ver- 


werfen, um ibn dadurch zu warnen und zum Gebote zuriick- 


zufiihren. Auch das ist das Bekenntnis zur Wahrheit, das— 


Zeugnis, das wir fiir sie ablegen, und es kann sein Martyrium 
haben, das die Liebe zum Mitmenschen, die Liebe zu seiner 
Seele, fordert. Aber .allerdings ist es eben die Liebe, die die 
Zurechtweisung fordert, und darin findet diese ihr Ma8. Nur 
der Niachstenliebe wegen diirfen wir mahnen, zurechtweisen 


und tadeln, nicht aus Selbstsucht und Selbstgerechtigkeit. 


Wir sollen es ,,um Gottes willen“ tun, ehrfiirchtig vor dem 
Gebot, wie die echte Liebe es ist, die immer der GroBe ihrer 
Schuldigkeit bewu8t bleibt. Darum kniipft der Talmud an unser 


Gebot die Warnung, irgend einen Menschen zu beschamen. 


»Wer seinen Nachsten beschimt, wer ihm das Blut aus der ~ 


Wange treibt, auch der hat Blut vergossen‘. Aus dem Be- 
diirfnis allein und aus dem Gebote, dem Nachsten wohlzutun, 
darf die Zurechtweisung hervorkommen. 

Das Gebot der Liebe wird so zur Pflicht der Seelsorge, 
in ihm spricht die Verantwortlichkeit fiir die Seele des Menschen- 
bruders. ,,Zurechtweisen sollst du deinen Nachsten, daB du 
nichtseinetwegen Sitinde tragest%. Wenn einer 
stindigt, und ,,du hast nicht gesprochen, da8 du warnest den 








pe ae vor seinem Wes so wird dieser FE revlent in seiner Schuld— 
2 ‘sterben, und sein Blut werde ich von deiner Hand for- 
dern‘. Oder wie ein Wort des Talmud es ausspricht: ,,Es 
heiGt in der heiligen Schrift: ,,Sie werden straucheln einer durch 
den anderen —‘‘ das will sagen: sie werden straucheln einer 
durch die Schuld des anderen,,durch die Schuld, daB der es 
hatte warnend wehren kénnen und es nicht gewehrt hat; sie 
allesind Biirgeneinerfitirdenanderen”. Auch 
die Idee der Siinde erhalt damit ihren sozialen Zug; ich und 
der andere werden sittlich zu einem auch darin, daB seine 


; - Stinde zu der meinen wird, ich mitschuldig an seiner Schuld. 
_ Das soziale Gebot, dieses Gebot, dem anderen zu geben, daB 


er mit uns lebe, wird zum Gebote, da8 wir mit ihm zum Wege 
des Lebens gehen, da& wir ihm die Umkehr, die Teschuwah 
gewahren sollen. Wie die Freiheit dem Judentum die Aufgabe 
ist, die der Mensch an seinem Leben lésen soll, in der er sein 
eigenes Leben schafft, so wird sie ihm zur Aufgabe nun auch, 
die er dem Leben des Mitmenschen zu erfiillen hat, in der er 
ein Schépfer am Leben des Mitmenschen wird. Ein Schépfer 
und damit wie ein Erléser; es ist ihm gesagt, da8 er den anderen 
befreien, ihn von der Siinde, die ihn fesselt, lésen soll. In die 
Idee der Freiheit auch tritt das soziale Gebot. 

Damit gelangt der Gedanke der Gemeinschaft, der ‘acne 
lichen Gesellschaft zu seinem vollendenden Sinn. Wir alle leben 
in ihr zusammen auch dazu, daB wir einander vom Bésen be- 
wahren und zum Guten fiihren. Wir sollen ein Bund der Teschu- 
wah, der Umkehr sein, eine Gemeinschaft der Verséhnung. 
Auch dazu gehéren wir zusammen. Vor Gott hat alle Gemein- 
_ schaft ihr Daseinsrecht allein in der Verwirklichung des Guten. 
So lange Menschen des Guten in ihr leben, behalt sie dieses 
ihr Recht; mégen in ihr auch Siinder sein, wenn neben ihnen 
der Gerechte ist, der Warnende, Weisende, dann bleibt ihr 
vor Gott eine Zukunft, ein Weg, diese Méglichkeit ihres Lebens. 
So wurde es schon in der biblischen Erzahlung vernommen: 
um der zehn Gerechten willen soll Sodom nicht zu Grunde gehen. 
Und ein talmudisches Wort erklart es bestimmter noch: ,,Gott 
spricht: ,,Gute und Schlechte sind unter ihnen, so mégen sie 
denn zusammengefiigt sein zu einem Bunde, da8 die einen 
die anderen versdhnen. Und wenn es also geschieht, dann ist 
mein Name an ihnen verherrlicht.‘‘ Und darum hat der Prophet 
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Amos von Gott gesagt: ,,Der Herr, der Ewige der Heerscharen . £m 


der da baut im Himmel seine Herrlichkeit und seinen Bund 


auf Erden gegriindet hat’; denn dieses Wort will bedeuten: 


Er im Himmel wird verherrlicht, wenn sie den Bund auf Erden 
bilden.‘‘ Das Gebot der Nachstenliebe auch wird zum Gebote 
der ,,Heiligung des géttlichen Namens’, des Kiddusch Haschem. 
Der Mensch soll am Mitmenschen den Namen Gottes heiligen. 

Die menschliche Gesellschaft steht hier als sittliche Einheit 
da. Alle in ihr haben sittlich an jedem Anteil wie in der Forde- 
rung, so in der Verpflichtung. Jede Schuld, die einer begeht, 
belastet die ganze Gemeinschaft, sie wird fiir die Seelen in ihr 
haftbar. Nicht allein, wenn in ihr einer vor Hunger stirbt 
oder jemand erfriert, kann sie vor Gott dafiir verantwortlich 
sein, sondern ebenso sehr, wenn in ihrer Mitte einem Menschen 
die Seele erstarrt, das Gewissen erstirbt. Sie ist dazu da, daB 
das sittliche Dasein der Menschen in ihr geschaffen werde, 
das des einen durch das des anderen. Es ist der jiidische Ge- 
danke von der Erziehung, daf sie, mit dem alten Gleichnis zu 
sprechen, ein ,,Aufbauen“, ein Verwirklichen ist. ,,Wer den 
Sohn seines Nachsten Thora gelehrt, hat ihn gleichsam ge- 
schaffen‘‘; er schenkt ihm Leben, neues Leben. So soll die 
menschliche Gemeinschaft sein: eine Gemeinsamkeit, um Leben 
zu verwirklichen, eine Beziehung unter den Menschen, die 
ihnen zur Erziehung wird, damit in ihr Endliches das Ewige 
eintrete, in ihr Irdisches das Reich Gottes. Nur dort ist Ge- 
meinschaft, wo Gerechtigkeit und Liebe erfiillt werden. Und 
sie ist darum ein nie Beendetes, etwas, was immer wieder 
werden soll, immer yon neuem sich beweisend, immer wieder 
ein Weg und ein Gebot, immer wieder eine Sehnsucht, die Sehn- 
sucht nach dem Frieden. Von Gottes ,,Wohlgefallen an seinem 
Lande“ sagt der Psalm: ,,Liebe und Treue begegnen einander, 
Gerechtigkeit und Friede kiissen sich.“ 

Das ist also der Glaube an den Mitmenschen: er ist zu 
unserer Aufgabe vor uns hingestellt, als die Forderung der 
Pflicht, die Gott an uns richtet. Aus derselben Tiefe, aus dem- 
selben Grunde kommt das Leben hervor, geheimnisvoll, und 
kommt das Gebot hervor, gewiesen und deutlich; der ewige 
Gott gibt das eine und gibt das andere, eines im anderen, und 
in beidem zusammen ist der Mensch. Kein Leben ohne das Ge- 
bot, und jedes Gebot ist zum Leben; indem der Mensch das Gute 
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Prclohe: die Welt des MiGnanechin ist, von der Tragédie — 
n, der in dieser Welt steht, um zu finden und zu wirken. 
\ber das ist der Kontrast, den alle Aufgabe hat, ja von dem 

e ‘Aufgabe lebt, an dem alle Aufgabe sich entwickelt, der 


















n soll, dieser Kontrast, in dem sich alle Religiositat gestaltet. 
ist dieser Kontrast, den allein die Tat des Menschen tiber- oe 
windet, indem sie in die Welt eintritt, um deren Endliches Beas 
sum Dienste Gottes emporzufiihren, so da8 das Géttliche sich _ Bay 
durch den Menschen offenbart, die Erde voll wird des Gebotes © 
F  Gottes. Und alle diese Tat ist die Tat am Mitmenschen, der 
; Dienst Gottes findet hier sein Gebiet. In der Arbeit am Nachsten 
wird das Gottesreich gebaut, es apt keinen Glauben ohne den 
Glauben an ihn. 

ss Die GewiBheit, gesendet 2 zu sein, diese ‘ClaubenedonsGhert 
von den Propheten her, ist auch hier das Entscheidende; von 





















. ee Meech meint, Gott zu dienen und zu ihm Sick zu echobcn a: Pai: 
; ‘wenn er nur in sehnsuchtsvoller Reinheit traumt. Wer es be- | Finks 
greift, daB er gesendet ist, in die Welt hinein gesendet, der spe! 
- ,genieBt nicht Gott, wie die Mystik es erleben will, die ihren : : 
Traum genieBt; aber er vernimmt Gott, wie er ihn ruft, und | 
er geht den Weg des Ewigen. eae und Liebe sind _ ees 














; icone: welche senden, s sie sagen uns, was. ix tur D olle 
wie wir es tun sollen, sie zeigen uns die Wege Gottes,, die 
geboten sind, damit wir ,,mit Gott gehen“. Gott sendet ae 

auf ianen zum Menschenbruder. So kiindet uns der Claube oa 
Gott den Glauben an den Niachsten. Aus der Gottesfurcht 
spricht zu uns die Ehrfurcht auch, die wir ihm schulden; wir S 
haben den Ewigen geehrt, wenn wir ihn achten. In dem Dienste ; 
an ihm dienen wir Gott; was wir an ihm tun, haben wir dem — 
‘Ewigen dargebracht. Und auch alle Sehnsucht umfa8t nun 4 
auch ihn, ja, die tiefste Sehnsucht ist diese soziale, diese mes- ’ 
‘sianische. Alles Gebet schlieSt ihn ein, gilt ihm. Er ist der y 
Bruder, das Kind Gottes, von Gott mit uns verbunden, im 
ewigen Ursprung, im gebotenen Weg mit uns geeint. Auch 
dieser Glaube bedeutet die Tat, die Tat der Gerechtigkeit © 
und Liebe. 

Es ist haufig unternommen Sonlees die Nachstenliebe 
der Thora und der Propheten als eine niedrigere Stufe unter 
die des Christentums zu stellen. Aber im Evangelium erscheint 
die Nachstenliebe nur als eine Lehre des altenBundes, 
als ein Zitat aus ihm; das besagt alles gegentiber jenem Ver- 
suche. Wie sehr sie im Gegenteil hier, im Neuen Testament, 
schlieBlich dadurch begrenzt und eingeschrankt ist, daB die. 

- Erlésung und die Seligkeit von dem rechten Glauben und da- 
mit schlieBlich von dem Dogma und der Konfession abhangig | 
gesetzt und so einem Teil auch der besten Menschenbriider 
abgesprochen werden, bedarf nicht erst einer weiteren Aus- 
fiihrung. In der Fassung des Gedankens der Seligkeit pragt 
sich die Menschlichkeit, diese innere Anerkennung des Mit- 
menschen, diese Bestimmtheit der Gerechtigkeit und der Liebe 
am deutlichsten aus. Das wesentliche religiédse Prinzip der 
_Nachstenliebe kommt darin zum Ausdruck, wem der Weg zu — 
Gott und zur Verséhnung offen gehalten und wem er verschlossen . 
wird, ob er der Weg des Menschen oder nur der des Glaubigen 
ist. Und auch darauf ist wieder hinzuweisen, wie es das allein 
Entscheidende hier ist, das Wunder der Gnade zu erfahren und 
dadurch erlést zu werden, wie so im Mittelpunkt der Religion 
das Ich des Menschen fiir sich allein steht, das Ich ohne den 
Mitmenschen. Es fehlt das Du, das allen gilt, das Du, welches | 
Gott zu jedem Menschen, ihm gewahrend und ihm gebietend, 
spricht, und das Du, in welchem der Mensch von jedem Menschen 
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y der des Judentums gegentibergestellt. Der Buddhismus hat 


‘seine Lehre der Liebe, sie predigt innig das Mitleid und das 
Wohlwollen gegen alles, was lebt. Aber diese ihre Innigkeit 


ist im Eigentlichen die der Sentimentalitit und Schwermut. 
_ Thr fehlt, und das unterscheidet sie von der Lehre des Juden- 


tums, die Ehrfurcht vor dem Nebenmenschen; 
es fehit die Betonung der positiven Gerechtigkeit und damit — 
die klare Forderung, die Entschiedenheit der sittlichen Auf- 
gabe. Ihr fehlt das groBe ,,Du sollst‘‘, das Drangende und 
Fordernde, das Soziale und Messianische, dieses Figentiimliche 
des Judentums. Die buddhistische Moral ist bei der Em- 
pfindung stehen geblieben. Das gibt ihr das negative, passive | 
Geprage, das fiir sie kennzeichnend ist; denn Warme des Ge- 
fithls ohne die bestimmte Pflichterfiillung ist in sittlicher Hin- 
sicht nichts anderes als Untatigkeit, als MiBiggang: bloB mit 
dem Gemiit am Schicksal des Nachsten Anteil nehmen, heiBt 


- im Grunde teilnahmlos sein. Der Buddhismus ist die Religion 


der Tragheit genannt worden. Dies ist ein schroffes Urteil, 
aber das eine ist daran jedenfalls wahr, da8 er bei allen seinen 
idealen Vorziigen die Religion des tatenlosen Empfindens, 
der sittlichen Tragheit ist. Und fiir ihn auch bedeutet wieder 


das Erldstwerden alles; die Frage des Ich ist dic « eine Frage 
des Lebens. 


Auch die griechischen, zumal die stoischen’ Philosophen 
werden bisweilen genannt, um die geschichtliche Bedeutung 
des Judentums einzuschranken. Der Name dieser Denker ist 
ein Name in der Geschichte der Sittlichkeit. Ihre Humanitat, 


die Weite ihres Blickes und die Hoheit ihrer Ideen, hat immer 


wieder die Menschen ergriffen und hat so manchem Geschlecht, 
das sich von ihnen erfassen lie8, eine Weihe gegeben. Sie 
waren Philosophen, welche Lehrer der Philosophie geworden 
sind. Jedoch es war eben Philosophie, die von ihnen 
verkiindet wurde, darin liegt die Eigenart dieser Gedanken, 
aber auch ihr Mangel und ihre Schwadche. Sie atmen in der 
diinnen Luft der Schule, sie tragen die blasse Farbe der bloBen 
Weisheit. So sehr sie es vermocht haben, viele unter den Ge- 
bildetsten anzuziehen, so sehr sie z. B. auch auf die groBen 
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rémischen Rechtslehrer, einen Ulpian, einen Julius Paulus, 


einen Florentinus Einflu8 gewannen, und auch spaterbin. 


fiihrende Manner ihre Jiinger wurden, so haben sie doch auf 
das Volk, das Volksleben und die Volkssittlichkeit, keinerlei 


dauernde Einwirkung austiben konnen. Keine ihrer Lehren | 


ist zum Gebote, in dem strengen Sinne dieses Wortes, und, 
wenn man so sagen darf, zur ,,Trhora‘‘ geworden. Die Tat- 
sichlichkeit des Lebens bleibt von den Tugenden, die diese 
Philosophen preisen, geschieden. Sie haben das Volk, die 
Gesellschaft nicht zu erziehen vermocht. Ihnen fehiten vor allem 
auch die sittliche Leidenschaft und der Enthusiasmus, der 
prophetische Kampf gegen die Gegenwart und die messianische 
Forderung der Zukunft. Sie sind human, aber sie haben nicht 
den hinausweisenden Glauben an die »Tage, welche kommen 
werden’. Sie resignieren gegeniiber dem Leben und seinen 
Noten. Ihnen fehlt das gebietende und verheiSende Wort: 
Ich bin der Ewige, dein Gott! Ihre Gedanken haben Menschen 
erfaBt, aber sie sind ihnen nicht zum Glauben geworden. 
Das Besondere des Judentums ist der Glaube an den 
Mitmenschen mit seiner Einheit von Forderung und VerheiBung, 
yon Tat und GewiBheit. Aus dem Grunde der Religion kommt 
hier die Beziehung zum Nebenmenschen hervor. Nicht um 
eine bloBe Wohltatigkeit handelt es sich in ihr, sondern in ihr 
beweist der Mensch seine Frémmigkeit, seine Gottesfurcht. 
Die Nachstenliebe ist hier der Inhalt des Lebens, das, ,,was gut 
ist, und was der Ewige von dir fordert, und sie ist darum 
nicht ein Gelegentliches nur oder auch ein Haufiges, sondern 
das Gebot des Lebens. Sie ist die Entscheidung zum 
Mitmenschen, dieimmer wieder beginnt, die Entscheidung 
dessen, der Gottes Wort vernimmt. Darum hat sie hier es 
vermocht, das ganze Denken und Empfinden zu gestalten, 
die Tage des Daseins zu durchdringen. Da8 sie hier nicht 
ein bloBes Wort und eine bloBe Riihrung blieb, daB die prompta 
misericordia, das tatbereite Erbarmen, wovon schon Tacitus 
spricht, nie geschwunden oder beengt worden ist, haben selbst 
die Gegner und die Feindé immer zugestehen miissen. Sie ist 
hier zur Lehre des Lebens geworden, sie ist die Gerechtigkeit, 
in der der Mensch sein Menschentum beweist. 
: Es zeugt von seinem klaren Verstandnis fiir das Eigen- 
tiimliche des Judentums, wenn Maimonides die ,,Gerechtigkeit™, 


Die Selbstentfaltung. Ain Sap 


die Zedakah, als die Tugend der Selbstvervollkommnung hin- | 
stellt. Sich ausleben, sich betitigen, seine eigentlichste Indivi- 
dualitat entfalten, das heiBt: gerecht sein, den Weg zum Mit- 
menschen gehen. In diesem Sinne ist der Zaddik, der Gerechte 
im Judentum gepriesen worden. Durch ihn wird das Leben 
wirklich. So hat die alte Bibeliibersetzung, das Targum, einen 
Satz des Spruchdichters gefaBt: ,,der Gerechte tragt die Welt“. 
Oder wie Rabbi Chija es sagte: ,,Wenn ein Gerechter da ist, 
ist der Welt ihre Existenz gegeben‘‘. Er ist es, welcher Menschen- 
leben schafft. Die Fiille dieses Lebens ist unerschépflich; die 
Pflichten, in denen es sich immer erneut, sind nie zu Ende, ° 
das Ziel dieser Aufgaben ist nie erreicht. Der Weg zum Mit- 
menschen ist der Weg im Unendlichen der Sittlichkeit, ein 
Weg der Demut, denn Demut ist das BewuBtsein des UnermeB- 
lichen, in das der Mensch hineingestellt ist, und ein Weg der 
Ehrfurcht, denn Ehrfurcht ist das Wissen um das Sittliche, 
das erhaben, unendlich vor dem Menschen steht — der Wille 
und der Weg, dem unendlichen Gebote zu dienen. Wie unser 
Leben in dem Glauben an uns seine Reinheit, seine sittliche 
Kraft hat, die aus dem Grunde des Ewigen aufsteigt, so gewinnt 
es im Glauben an den Nebenmenschen die Welt seiner Freiheit, 
sein Leben, das immer wieder zum Leben wird. Das Geheimnis 
hat sein Gebot und das Gebot sein Geheimnis. 
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Der Glaube an die Menschheit. -, 


In ‘dem gebietenden Glauben, dem der Mensch das Eben- ss 


bild Gottes und das Gute das Wirklichste ist, wohnt zugleich 


die GewiBheit, daB das Gute verwirklicht werden wird, daB 
ihm die Zukunft gehdrt. Was Gott. in den Menschen ge- 
pflanzt hat und darum von ihm verlangt, muB schlieBlich — 
sich entfalten kénnen, mu8 alles Hemmende und Widerstrebende, 
alles, was nicht Gott gemacht hat, sondern der Mensch macht, 
zu iiberwinden vermégen. Was aus dem ewigen Grund alles 
Menschlichen hervorkommt, hat das Leben, das leben wird. 
Wer um das Urspriingliche und Schépferische im Menschen 
erfahrt, um dieses Erste des Lebens, das von Gott Gegebene 
und Geforderte, erfahrt damit zugleich, daB es das Bleibende 
ist. Die Schdpfung verbiirgt die Zukunft. Man kann nicht - 
an den Anfang glauben und am Ende zweifeln, nicht an den 
Weg glauben und vom Ziele nichts wissen. Das Gottesgebot — 
ist das Gebot, das den kommenden Tag besitzt, ,,den Tag 
des Ewigen“, der alles entscheidet; es hat die Antwort, die die 
letzte Antwort sein wird. Hatte es sie nicht, so ware es nicht 
das Gebot von Gott. Das ,,Ende der Tage‘‘ kann nur die Er- 
fiillung des Guten sein. Ein altes Gleichnis sagt, da8B im Geiste 
Gottes das Ende schon bei dem Anfang ist — ,,im Werke das 
Letzte, im Gedanken das Erste‘‘. In allem Gottlichen, in allem, 
was das Seiende, das Wirkliche ist, gehért die Vollendung zum 
Anfang, gehért zum Ursprung die Zukunft. Wer an das Gute 
glaubt, wer es als das Géttliche, das Gestaltende im Menschen 
erkennt, vor dem steht es als die Realitaét, als das, was im 
Menschengeschlecht dauern und bestehen wird. Im Glauben an 
Gott, in der Gottesfurcht liegt der Glaube an die Zukunft. 
Und alles sittliche, religisse Wollen ist in. seinem Tiefsten eine 
Ehrfurcht, ein Glauben; es ist damit eine GewiBheit dessen, 
was sein wird. Wer das Gebot hat, hat die VerheiBung. Der 
Sinn der Zukunft ist der Sinn des Lebens. 

Um diese Zukunft haben daher Menschen dann erfahren, 
‘wenn sie in sich das Schépferische und das Gottesgebot, die 
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Peroni feet Secle dna ihre’ FatschlieBang erlebten. Darin 


erst” hat die Zukunft ihren Sinn, die Bedeutung der Ge- 


RSC hichte erhalten, so daB sie nicht bloB das letzte Los 
- der Tage ist, von dem der Mythos kiindet, dieser Schlu8 des 


Zufalls, den das Schicksal bringt, nicht dieses bloBe Geschehen, 
sondern das, was sie eben hier ist, die Verwirklichung und Er- 
fiillung, das Ziel, zu welchem der Weg hinleitet, der Tag, der 
kommen wird, weil er kommen soll, die VerheiBung dessen, 
was der Mensch schaffit. In dem bloBen Gefiihl schlechthinniger 
Abhangigkeit hat diese Idee nicht erwachsen konnen; jene 
reine Stimmung hat ihre tiefe Andacht, aber sie ist zukunftlos, 
geschichtlos, ganz wie sie ehrfurchtlos ist. Auch der Gedanke 


der Zukunft ist ein besonderer jiidischer Gedanke, ein Eigenes 


der jiidischen Religiositat. Und auch in ihm ist die Spannung, 
die aller jiidischen Frémmigkeit eigen ist, die Spannung mit 
all ihrer Tragik auch, die Spannung zwischen der Nahe und der 
Ferne, zwischen der Nahe des Weges, der mit jedem Menschen- 


dasein beginnt, und der Ferne des Zieles, das iiber jedes Menschen- 


dasein hinausreicht, zwischen der Forderung, die vor jedem 
Einzelnen steht, und der Vollendung, die iiber den Einzelnen 
hiniiberweist, die Spannung zwischen der Tat und der Sehn- 
sucht, der Tat, die nicht ohne die Sehnsucht sein kann, und 
der Sehnsucht, die nicht ohne die Tat sein darf, zwischen 
dieser Gegenwart, die doch immer eine Zukunft sein will, und 
dieser Zukunft, die doch immer eine Gegenwart sein soll — 
diese Spannung, aus der sich die Einheit, die Ganzheit ergibt. 
Von den Propheten her ist es im Judentum das starke Erlebnis: 
gesendet zu sein; mit ihm verbindet sich nun zu einem das 


-Erlebnis des Erwartens. Es ist ein Erwarten; der Begriff 


des Hoffens ware dafiir ein zu schwacher, denn es ist. hier nicht 
ein Wiinschen und Meinen nur, sondern ein Wissen, der Glaube 
dessen, der an seine Tat und seinen Weg, den Gott ihm bestimmt 
hat, glaubt. Von Gott gesendet zu sein und Gott zu erwarten, 
so wei8 es hier die Frommigkeit. Die Spannung zwischen 
diesem beiden und die Einheit von diesem beiden, das ist die 
Zukunft, wie sie im Judentum erfahren wird, das Messi- 


anische, das ihm sein eigen ist. 


In diesem Messianischen erhalt das Gebot die Erfiillung 
seines Sinnes. Das Gebot, die Aufgabe ist unendlich; eine Auf- 
gabe, die beendet wird, ist keine Aufgabe. Und dieses un- 
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ermeBliche Gebot ist vor den Menschen hingestellt; er ist be- — 
rufen, den Weg, den es bedeutet, zu gehen. Er ist dazu berufen, 
und es bleibt ihm doch versagt; durch die Grenze seines kurzen 
Erdendaseins ist ihm die Schranke gesetzt. Zu seinem Kleinen, 
seinem ‘Taglichen, zu den Aufgaben, die er selbst sich gibt, 
kann er hingelangen, aber das GroBe, die Aufgabe, die Gott 
ihm stellt, zieht iiber sein Erdendasein hinaus. Alles Leben 
eines Menschen ist darin nur ein Teil; er kann nur in das Land 
der Verhei®ung hineinschauen. Aber wenn es ihm geweigert 
ist, der Weg des Lebens, das auch sein Leben ist, geht auf Erden 
weiter, von ihm aus, so wie zu ihm hin. Sein Tag ist der kurze, 
aber der Tag der Menschheit ist lang. In der Menschheit dehnt 
sich der Weg des Gebotes, in ihr auch der Weg des Daseins, 
der Weg iiber den Tag jedes Todes hin. Sie besitzt die mensch- 
liche Bestimmung mit all ihrer Weite, in ihr ist dem Guten 
seine ganze ‘Verwirklichung gewiesen. Sie blickt auf das Ziel; 
ihre Zukunft ist die eigentlichste menschliche Zukunft. Sie 
wird das erreichen, wozu der Mensch gesendet ist und was 
er erwartet: das Gebot, das an ihn immer neu ergeht, und in 
dem aus jedem Gebot das Gebot wieder erwidchst, kann in ihr 
sich vollenden. In dem Glauben an sie gipfelt der Glaube an — 
uns, ihr gilt, wie ein talmudisches Wort sagt, die volle Kraft 
der prophetischen Worte. Es gibt kein Gebot ohne die Ge- 
wiBheit, und jede GewiSheit von ihm ist GewiBheit der Zu- 
kunft. Sein Tag, der ist, erhalt seinen ganzen Sinn durch seinen 
Tag, der sein wird. 

Auch die Idee der Menschheit gewinnt damit ihren weiteren 
Inhalt. Die Menschheit hat nun auch ihre Erstreckung in der 
Zeit, ganz wie sie ihre Erstreckung tiber die Erde hin hat. Sie 
bezeichnet jetzt nicht nur die Einheit der Volker, in der jedes 
einzelne vom Ganzen kommt und im Ganzen seine Bedeutung 
findet, sondern ebenso die Einheit der Tage, in der jede einzelne 
Generation der Teil einer Geschichte ist, ein Schritt auf dem 
Wege, an dessen Ende die Erfiillung steht. Einheit der Nationen 
und Einheit der Zeiten, beides zusammen ist die Welt des 
Menschen. Jahrhundert folgt auf Jahrhundert und gebiert 
das Jahrhundert, und sie alle kommen aus dem groBen Anfang, 
der Schépfung hervor und fiihren zu der groBen Erfiillung, 
der Zukunft hin. Auch diese Welt, die Folge der Tage, ist von 
Gott geschaffen, und auch sie erfahrt von Gott ihr Du sollst. 
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Das Leben ist in der Reihe des Lebens nun nicht ein Gewordenes 
nur, ein blo8 Natiirliches und Tatsdchliches, ganz wie es nicht 
ein Schicksal nur ist.. Es ist nicht nur da, sondern es bedeutet 
etwas; es ist ein Teil der Welt Gottes, die Gott zur Welt des 
Menschen gemacht hat. Jede Generation hat ihren Platz in 
den Generationen, in dem groBen Zuge der Geschichte. ,,Ein 
Geschlecht geht, und ein Geschlecht kommt‘; aber es gibt 
etwas, was ,,von Geschlecht zu Geschlecht‘ ist. Es ist das 
Wort der Sendung und Verhei®Bung, fordernd und zugleich 
tréstend, antreibend und doch beruhigend, dieses Wort: Von 
Geschlecht zu Geschlecht, dieses Immer. Das 
begrenzte Dasein des Einzelnen, des einzelnen Menschen und 
des einzelnen Volkes, hort auf, nur begrenzt zu sein; es ist be- 
grenzt und ist doch unbegrenzt, da es zu seinem Teile weiter- 
fiihrt zu den kommenden Tagen hin. Der Schritt erhalt durch 
den Weg seinen Sinn, das Unendliche der *Menschheit tritt in 
das Endliche des Menschen ein. . Das Ejinzeldasein hat jetzt 
seine Bedeutung, in der es tiber sich selber in die Weite der 
Zeiten hinausreicht; es steht in einem GroReren, in dem Ganzen 
worin das Gebot sein Dasein hat. Wenn immer es von sich 
weiB, so wei es in sich selber von etwas, das mehr ist, als es 
selber ist. Wie es um seinen Platz im Unendlichen, Unsicht- 
baren erfahrt und darin demiitig wird, so erfahrt es jetzt um 
das Unendliche seines Platzes, um das Unsichtbare, zu dem 
er sich erstreckt, und gewinnt nun wiederum jene Empfindung 
fiir das Héhere, das im Menschen ist, zu ihm selber gehGrt. 
Es gewinnt die Ehrfurcht vor sich selbst, die messianische 
Ehrfurcht. 

Hier hat die Geschichte ihre Seele, ihre Einheit dessen, 
da8 Gott sich der Menschheit offenbart und die Menschheit 
sich Gott offenbaren soll, daB Gott ihr ihre Welt gibt und sie 
Gott seine Welt bereiten soll. Es ist wieder die Kinheit der 
Paradoxie, die Kinheit von Erleben und Leben, von Geschaffen- 
sein und Schaffen, von Demut und Ehrfurcht. Auch die Ge- 
schichte hat ihr Geheimnis, das Gottes ist, und ihr Deut- 
liches, das der Menschheit ist, ,,zu erfiillen alle Worte dieser 
Lehre“. Das Messianische des Judentums, das Monotheistische, 
das hier in der Geschichte entdeckt worden ist, spricht auch 
in dieser Einheit; in ihr hat sich der Geist emporgehoben tiber 
das Demutlose, das nur vom Tage des Ich wei, und iiber das 





-gangenheit und den Ruhm einer Gewalt bedeuten soll. 


nehmen; gegeniiber — aller. -geschichtlichem= 
Zweck und der Erfolg rechtfertigen und — 


machen sollen, hat es das Kategorische 


3 immer predigen miissen. Und es hat das Urteil gesproch 
: ees jene verhingnisvollste ear Moral, ag der died). 





-ihnen von den Einzelnen verlangt wird, jenen Dualisma 


a wenn poe Bona Sees dee purtickbleibt, a ees ina 


dem alles Sittliche. schlieBlich zur bloBen Fiktion werden — 
mu, alle Moral nur noch die Verherrlichung einer Nas: 4 

Erst durch die imessianische Idee wird die Ethik zur ‘thik of 
der Geschichte, das Gebot auch zum Gebot fiir die Nationen, . 


-so daB die Moral des Volkes nicht nur die Moral der Flucht — 


und der Ausflucht vor dem Gebote ist, die Moral, die den Vélkern — 

erlaubt, sich der Moral zu entziehen. Wenn Volker die Politik — 4 
zu ihrem Recht machen und jede Absicht der Macht ihnen 
jedes Mittel der Macht gestatten soll, und wenn dann Religionen _ 
dazu das Wort der Verteidigung sprechen oder das ebenso a 
sprechende Schweigen der Duldung gewdhren, es ist immer ie 
das Reden und Schweigen der Religionen, die ohne den mes- 
sianischen Gedanken sind, ihn nicht haben oder ihn nicht 
mehr haben, denen auf dem Platz des Kategorischen das Kom- _ 
promi8 wohnt und der zwiefachen und vielfachen Moral das- ‘: 
Tor offnet. Erst durch das Messianische kommt in das groBe 
geschichtliche Leben die Kraft des sittlichen Wollens und des 
Ernstnehmens, die Kraft des Festhaltens und des zu Ende A 


Denkens. In ihm erst tritt in die Geschichte ihr sittlich 


Dringendes und ‘Treibendes, ihre groBe Sehnsucht und 
ibre Zuversicht, der groBe Hunger nach der Gerechtigkeit, 
der die groBe GewiBheit der Gerechtigkeit ist — diese 


'Erwartung, die nicht nur wartet, sondern sich gesendet— 


weiB, diese Sendung, die nicht nur zu gehen, sondern zu 
erwarten vermag. 





be 


hier auch z zu seinem Tetriok 5 ain Fir den iaccingn liegt 


4 die Vollendung im Jenseits, und in ihr Land nimmt, im dam- 
‘mernden Ufer des Todes aufsteigend, das Gestade der anderen > 
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Welt ihn auf; fiir die Menschheit liegt die Vollendung im Dies- 


seits, und der Weg der Geschichte ist der Weg zu ihr. So tritt 
das Jenseits in das Diesseits ein, die Ewigkeit, die einstige 
Welt steigt zur Erde hernieder, um die Zukunft zu zeigen und 


‘zur Zukunft zu werden —das ewige Ziel hienieden, das Jenseits 
- auf Erden. Im Denken und in der Sprache des Judentums 


bedeutet das Kommende schon sehr friih dieses Doppelte: 


2. die Zukunft des Jenseits und die Zukunft des Diesseits. Die 


kommenden Tage, sie sind die kommende Welt 


auf Erden, die Tage, durch die das Gute seine Unsterb- _ 


lichkeit hienieden hat. Die Vollendung des Guten auch hat 
beides: ihre Transcendenz und ihre Immanenz; sie erstreckt 
sich in die Welt der Ewigkeit und in die Welt der Geschichte, 
gleichsam zum Himmel hinauf und zu den Erdenwegen hin. 
Sie ist das, was sich dort erst erschlieBen, und sie ist das, was 


hier gebracht sein wird. Es ist wieder das Besondere des Juden- 


tums, da8 diese Polaritét erfahren, beides gleich stark emp- 
funden wird, wie eine Einheit fast. Und auch das ist hier darum 
wieder, daB das Geheimnis zugleich das Gebot in sich tragt, 
und das Gebot im Geheimnis gegriindet ist, das Menschliche 


im Gottlichen wohnt, und das Géottliche das Menschliche fordert 


— die Einheit des Gegebenen und des Gebotenen. Der ,,Tag, 


der ganz gut ist‘', steht in dem Verborgenen driiben, erst der 


Hinkehr in die Ewigkeit erdffnet er sich, und er steht in der Auf- 
gabe hier, inmitten der Endlichkeit wartet seine Erfiillung 


auf die Menschheit und in ihr auf den Menschen. Vor der 


Menschheitsentscheidung steht das Leben der Vollkommenheit. 
Gottes und des Menschen ist das Reich der Zukunft, von Gott: 
gegeben und vom Menschen gefordert. 

Wieder tritt hier der Gedanke, der im Judentum alles 
beschlieBt, der Gedanke der Verséhnung, hervor. Die Er- 
wartung der Zukunft sieht sie, sieht ihren Frieden, den Tag 


der Freiheit vor sich. Zukunft und Verséhnung bedeuten in 


ihrem Eigentlichsten dasselbe: GewiBheit des Neuen, Nahe 
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der Ferne. In aller Verséhnung ist der Weg Her pakantte denn 
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in aller Umkehr ist ein Weitergehen. Sie ist eine Riickkebr — 
zum Anfang, und aller Anfang ist ein Anfang der Bahn zum 


Ziele hin, jedes Neuwerden ist ein Fortschreiten. In der Ge- 
schichte hat diese Entscheidung, die sich zum Anfang ent- 
schlieBt, ihre Unendlichkeit, diese Wahl ihre Unbegrenztheit. 
Die Menschheit besitzt ihre Geschichte, das will sagen: in ihr 
ist das Vermogen, sich immer wieder zu erneuern, immer wieder 
geboren zu werden, immer wieder zu beginnen, das Hemmende 
zu durchbrechen und das Zerstérende zu iiberwinden, der 
Verséhnung sich immer wieder zuzuwenden. Denn der Weg 
der Geschichte bleibt trotz allen Irrpfaden; trotz allen Siinden 
bleibt das Gute die Aufgabe der Menschheit. Wie ein altes 
Gleichniswort sagt: ,,Eine Siinde léscht ein Gebot aus, aber sie 
léscht nicht die Thora aus‘‘ — das ,,Licht’‘ bleibt, in dessen 
Licht die Menschheit ihre Zukunft findet. Der Tag der Ver- 
séhnung ist, wie wieder ein talmudisches Wort sagt, ,,der Tag, 
der niemals aufhért‘’. Wenn die Geschichte ihn hat, diesen 
Tag der Umkehr, so hebt eine Epoche in ihr an. Sie hat dann 
ihr Wiederbeginnen, ihren neuen Bund mit Gott; das Leben 
beweist und verwirklicht sich in ihr, ein Sieg wird iiber die 
Verganglichkeit errungen. Die Menschheit kann sich immer 
neu schaffen. Ihre Zukunft ist, wie alle VersGdhnung, die Ver- 
sdhnung der Endlichkeit mit der Unendlichkeit, des Daseins 
mit dem Gebote, der Gabe mit dem Ziel, dessen, was ist, mit 
dem, was sein soll. Der Tag, der kommen soll, ist die Offen- 
barung des Ewigen im Menschlichen, der Besitz des Friedens 
auf Erden, gewissermafen die Verséhnung der Immanenz 
mit der Transcendenz. Ziel und Ursprung werden auch hier 
zu einem. Das Ziel ist die Teschuwah, die Riickkehr zum 
Ursprung, diese Riickkehr zum Reinen, zum Schdépferischen, 
zu sich selbst, das Leben in dem Reiche Gottes, das der 
Mensch schaffen soll. Und den Blick auch in diese Zukunft 
gewahrt darum der Blick in die Reinheit und Freiheit, die im 
Menschen ist. Was in uns gut ist, 14Bt uns erschauen, was 
kommen wird, was der Menschheit ihre Zukunft ist. 

So gibt es hier den grofen Zusammenhang von Beginn 
und Bestimmung, von Schépfung und Ziel, den Zusammen- 
hang, den nicht ein Besitz und nicht ein FPolitisches, Staat- 
liches nur, sondern das Menschliche fiigt. Es gibt das Leben, 
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das alles Menschliche umfa8t, in dem alle Geschlechter ihre 
Vergangenheit, die eine Vergangenheit, und ihre Zukunft, 
die eine Zukunft, haben. Das Einzelne in der Geschichte ist 
hier nicht ein Einzelnes nur oder blo8 ein Glied in der Kette 
eines Fatums; es hat seinen Sinn und seinen Wert in dem 
Ganzen, das Ganze gehért zu ihm, und es gehért zum Ganzen. 
Der mythologische Schicksalsgedanke, fiir den es nur eine 
Geburt, aber keinen Ursprung, nur eine Abhangigkeit, aber 
nicht den Weg, nur ein beschlossenes Verhangnis, aber kein 
zu erreichendes Ziel gibt, ist damit besiegt. Und auch die Ein- 
sainkeit in der Geschichte ist damit ttberwunden, dieses Allein- 
sein der Generation, die sich von dem Trennenden umfangen 
sieht, von dem Gegensatz der Eltern und Kinder, von dem 
Zwiespalt zwischen den Gehenden und den Kommenden 
zwischen den Habenden und den Suchenden, zwischen den 
Ruhenden und den Drangenden, dieses Alleinsein der Generation, 
die da stirbt und mit sich zu Grabe geht: Jedes Geschlecht 
gehért nun in die Reihe der Geschlechter, in die grofe Be- 
deutung der Geschichte hinein. Das Fragment wird zum Teil, 
die Verlassenheit der Episoden zum Bunde der Epochen, der 
von dem Bunde mit Gott spricht. Das Wort ,,von Geschlecht 
zu Geschlecht“‘, dieses befriedende und gebietende Wort hat 
nun seinen ganzen Inhalt. Die Geschichte wird zur Antwort 
auf die bedriickende Frage des Einzeldaseins, auf das Unerfiillte 
der Jahre, die dem einen Geschlechte gegeben sind. Uber allen 
Schranken, welche Zeit von Zeit scheiden, steht die Einheit, 
tiber den Generationen das Leben. Das Unerfiillte blickt in 
die Erfiillung hinaus, der begrenzte Tag erhalt die Rechtfertig- 
ung, die das Kommende gewahrt, er wird gleichsam getréstet. 
Das Wort Trost wird zum Worte fiir die Zukunft. 

Beides ist auch in diesem Troste vereint: VerheiBung und 
Forderung, Zuversicht und Gebot; die VerheiBung ergeht an 
die Freiheit. Der Glaube an das Kommende kann hier nicht 
ohne den Willen zum Kommenden sein, nicht ohne die Ent- 
schlieBung zur Pflicht. Die Zukunft steht als die GewiBheit da, 
die von der Aufgabe verbiirgt ist, und die Aufgabe als die Ge- 
wiBheit, die durch die Zukunft ihre Gewabr hat. Die Aufgabe 
ist Aufgabe der Zukunft, und die Zukunft ist Zukunft der Auf- 
gabe. Ziel und Weg, das, was in der Ferne ist, dieses Ver- 
kiindete, und das, was in der Nahe ist, dieses Geforderte, offen- 
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mus nicht die poativt von einem Heil) dad! det Mahsclitie a 
durch die géttliche Gnade schon zu teil geworden ist, sondern — s 
das Wort von dem Leben, das ihr gegeben ist, und das sie 
schaffen soll, ihr gegeben, damit sie es schaffe. Das verheiBene 
Heil der Welt ist das Gebot, das an die Vélker ergeht, die a 
Richtung, die ihrer Geschichte gewiesen ist. Und darum hat — 
dieser Optimismus sein Pessimistisches, in ihm spricht der . 
Protest; durch seinen Glauben an die Zukunft hat er die Ver- — 
achtung des Tages, den Spott gegen die Stunde. Es gibt eine | 
messianische Weltverachtung, eine messianische Ironie, einen — 
Trost, der in dem Spotte erklingt — die jiidische Ironie, der — 
jiidische Spott hat dieses Messianische — und nur die, die diese — 
Kraft dieses Pessimismus, dieses Spottes, dieser Ironie, dieses — 
Protestes haben, zu haben vermégen, sind die groBen Optimisten, 
die groBen Glaubigen, die an der Zukunft festhalten und zu ihr 
hinfiihren einen Schritt des Weges weiter, die Tréster im Volke, 
die Menschen der Menschheit. 
| Die Menschheit ist so dazu bestimmt, daf sie das Gate 
Ren immer mehr in sich verwirkliche. Das ist der wahre Inhalt — 
ihres Lebens; ihn zu erfiillen, ist der Zweck ihrer Existenz, — 
das Erhabene und Heilige, das in ihr Dasein tritt. Die Ge- — 
schichte, in der dieses Leben dahinzieht, hat vielleicht nicht 
ihre Gesetze, aber sie hat ihre Gebote. Oder wie auch gesagt 
werden kann: die Gebote, die ihr gegeben, sind die Gesetze, — 
die in ihr walten. Mit der Idee des Guten verbindet sich dadurch — 
der Begriff dessen, was die Menschheit zu bewahren hat, der 
Begriff der sittlichen Entwickelung — nicht immer als Tatsache, 
aber immer als Gebot von Generation zu Generation —, der 
sittliche Begriff der Weltgeschichte. Auch 
er ist von den Propheten gebildet worden. Sie hatten die Einheit 
des Menschengeschlechts erkannt und die Idee der Menschheit 
geschaffen. Sie haben dadurch das Problem der Weltgeschichte 
entdeckt, sie haben den Gedanken des Bleibenden und Er- 
neuernden in der Menschheit, des Weges, der die Volker zu 
ihrem Ziele hinfiihrt, klar erfaBt. Die Tage der Umwilzung, in 
denen sie lebten, hatten die schépferische Frage in ihnen wach- 
_ gerufen —- in ruhigen Zeiten scheint das Daseiende und auch 







che Sick von selbst zu yenes in Coen Tagen 
es zum Problem —; das Stiirzende hatte sie nach dem 
Jen enden _fragen lassen. Wo andere den dumpfen Ton des 


Dtenbetene des vices! aiekt ein Schisksat. sondern eine 
: ffenbarung, eine Schépfung ist die Geschichte. Daher er- 
‘ zahlen sie nicht von dem, was geschieht, um es zu schildern, 
a sondern von dem, was sie wissen, um es zu predigen. Wie sie 
von sich aus zur Welt der Natur gelangten, so von sich aus 
zur Welt der Geschichte. Sie wollen nicht die Historie der 
; Volker schreiben, sondern alles Gehen und Tun an dem Wege 
. der Menschheit messen, dem Wege, von dem sie durch ihr 
4 Gewissen erfahren und den ihr Glaube schaut. Jeder Tag des 
_ Geschehens hat fiir sie sein Hinweisendes, er zeigt ihnen nicht 
4 das allein, was er ist, was sich in ihm ereignet, sondern das | 
vor allem, was er bedeutet, was in ihm sich kundtut. Ihre 
- Religion gibt ihrem Blick in die Geschichte den Horizont und 
die Perspektive. 
: Beides, die Idee der Menschheit und die der Weltgeschichte, 
; Bsangt durchaus zusammen. Denn wenn es die ein e Menschheit 
gibt, wenn die Einheit das Wurzelhafte, das Urspriingliche 
ist, so ist geschichtliches Leben das allein, in dem sich dieses 
-EHinheitliche verwirklicht, das allein, was in der Menschheit 
und fiir die Menschheit da ist; nur das steht auf geschichtlichem 
Platze. Nur das erfiillt dann ein Volk wahrhaft, was einen Be- 
-standteil des Menschheitslebens bilden kann. Charakteristisch 
und wertvoll an seiner Geschichte ist das, was von ihm zur Welt- 
-geschichte beigetragen wird. Es kann keine Mensch- 
heit geben ohne Menschheitsgeschichte. Die 
Einheit des Menschengeschlechts beruht aber nur auf dem, 
was an ihm géttlich ist. Allen Menschen, welchem Volk und 
-welcher Art sie angehéren mégen, ist das gemeinsam, daf 
sie das Ebenbild Gottes sind, daB sie von ihm geschaffen sind, 
um zu schaffen. Das blo8 Menschliche trennt sie, das Gute 
und Gdéttliche ist es, was sie alle verbindet. Das wahre, das 
eigentliche und inhaltvolle Dasein in der Menschheit ist daher 
das Erfahren dieses Einen, dessen, was gegeben ist und sein 
soll, dessen, was alle eint, dessen, worin sich alle zusammen- 
finden kénnen. Die wahre Weltgeschichte ist 
die Geschichtedes Guten; sie hat sich verwirklicht, 
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wenn es von allen anerkannt ist. Die Einheit des Menschen- 
geschlechts wird zur sittlichen Forderung, zur Aufgabe alles — 
Vélkerlebens auf Erden. Die Volker sollen die Einheit 
schaffen. 

Wir endlichen Menschen kénnen, wenn wir auch die GewiB- 
heit des Weges und des Zieles haben, den Gang der Ent- 
wickelung in seinen einzelnen Wendungen und Wandlungen 
nicht verfolgen. Das ist das Vorrecht der géttlichen Weisheit, 
die ,,die Geschlechter von Anbeginn an ruft“. Nicht das Be- 
grenzte, das vom Tage des Menschen kommt, sondern das: 
Géttliche macht die Geschichte. Die Krafte, die von ihm 
kommen, sind in ihr die Lebenskrafte, sind ihre bestimmenden 
Realitaten. Der Geist Gottes offenbart sich in ihr, und nur 
das, was diesen Geist und sein Gebot verwirklicht, existiert 
nicht bloB in seinem kiirzeren oder langeren Dasein, sondern 
lebt, als das Dauernde. Nicht die Plane und Absichten der 
Menschen schaffen daher ein Bleibendes. Alles Sinnen und 
Trachten und Ringen der Volker ist vergeblich, wenn es gegen 
Gott ist. ,,Der Ewige hat den Ratschlu8 der Volker zu nichte 
gemacht, vereitelt die Gedanken der Nationen“. Was niitzen 
alle Gebaude der Macht, die die Vélker aufrichten? Gott laBt 
sie zusammenstiirzen. Was bedeuten alle die Gewalten der 
Welt? Gott 148t sie kommen und 148t sie gehen; sie sind nur 
da, um iiberwunden zu werden. Was sind alle die ,,Fiirsten 
und Erdenrichter‘? ,,Kaum sind sie gepflanzt, kaum sind sie 
gesdet, kaum wurzelt in der Erde ihr Stamm, so hat er sie 
angeweht, und sie verdorren, und der Sturm tragt sie wie 
Spreu davon“. Wer das weiB, dem erscheint alle Hoffart, in 
der sich die Machte der Erde briisten, all ihr Bilden und Tiirmen 
unsagbar des Verlachens, des Spottes, des Mitleids wert. Mit 
der Ironie des Wissenden blicken die Propheten auf all das 
Hasten und Treiben der Welt, das sich so wichtig diinkt: ,,So 
miihen sich die Vélker um ein Nichts, die Nationen umsonst 
und ermatten.‘‘ Und in ihren Gleichnissen von Gott steigt zu 
ihm, dem Ewigen, diese Ironie empor, die den Zweifel bezwingt: 
,,.Der im Himmel wohnt, lacht, der Herr spottet ihrer, — bis 
zuletzt er in seinem Zorn zu ihnen reden, in seinem Grimm sie 
schrecken wird“. Das ist der Schlu8 alles irdischen Trachtens. 

So erfahren es die Propheten immer wieder in der Welt- 
geschichte: Die Macht, die im Irdischen aufgerichtet wird, ist 
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dazu da, um eines Tages zusammenzubrechen; der erste Tag 


= 


des Bauens 1a8t den RiB schon klaffen, der den Tag des Sturzes 


_kiindet. Das Streben nach der blo®en Macht ist am letzten 
Ende Selbstvernichtung. BloBe Macht ist Sinnlosigkeit, ist 


das Unsittliche, das Unwirkliche, das Widergéttliche; sie ist 
jenes Bose, das, um mit einem Kantischen Worte den prophe- 
tischen Gedanken auszudriicken, ,,die von seiner Natur un- 
abtrennbare Kigenschaft hat, sich selbst zuwider und, zerstorend 
zu sein“. Die Geschichte ist das Triimmerfeld der Macht, die 
Arbeit fiir ihre Gewalt ist Arbeit fiir die Ruinen. Gegen ihr 
Trachten richtet sich wie der ganze Spott, so das ganze Pathos 


_ der Propheten, ihr ,,Wehe, in dem Flehen und Drohen sich 


einen: ,,Wehe dem, der anhauft, was ihm nicht gehért — fiir wie 
lange!“‘ ,,Wehe dem, der bésen Gewinn fiir sein Haus gewinnt, 
auf daB er sein Nest in die Héhe lege, daB er gerettet werde 
vor der Hand des Unheils!““ ,,Wehe dem, der die Stadt mit 
Blut baut und die Burg mit Frevel griindet!“ Der Glaube 
an irdische Macht ist ihnen der eigentliche Unglauben, der 


Kampf dagegen ist der Kampf der Gotteserkenntnis gegen 


das Heidentum; jeder Bau der Macht ist ihnen wie ein Gotzen- 
bild. Sie haben demgegeniiber den Begriff des ewigen Rechtes 


aufgerichtet. Alle Macht ist eine Macht fiir den Tag, und die 


Miihe darum ist die Mithe um das Vergebliche, aber das Recht 
ist das Recht fiir immer, der Weg zur Zukunft. Nicht Macht 
ist darum Recht — sie ist das Unrecht —, sondern Recht ist 
Macht, jene wahre Macht, die von Gott kommt. Ein tal- 
mudischer Satz hat so ein Psalmwort gefaBt: ,,Die Macht 
Gottes ist, daB er das Recht liebt’, und hat erklarend hinzu- 
gefiigt: ,,.Im menschlichen Treiben wird die Macht zum Wider- 
spruch gegen das Recht; wer die Gewalt hat, schreitet iiber 
das Recht hinweg. In Gott ist Macht allein das Recht. Darum 
fahrt das Psalmwort fort: Du, o Gott, hast Redlichkeit ge- 
griindet, Recht und Gerechtigkeit hast du in Jakob geschauen"’. 
Nur diese Macht, die das Recht ist, wird bleiben. 

Die Geschichte ist, so sehr Menschen ihren Verlauf zu ge- 
stalten meinen, in ihrem Ergebnis daher durch Gott bestimmt. 
Sie ist ein Drama géttlicher Gedanken, géttlicher Gebote, sie 
ist die Geschichte des Bundes Gottes mit der Menschheit. 
Ergebnis, Wirklichkeit ist das allein, was diesen Bund verwirk- 
licht, die Gedanken Gottes, seine Gebote erfiillt. Alle die 
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‘nd zu pflanzen.‘' Die Volker k6nnen sich der Entscheidt 
nie entziehen: so selbstbewuBt sie sind, und so sehr sie sic! 






weiterzuleben, oder den Weg des Bosen, um das Tritm I 
der Jahrhunderte zu dehnen. Eine héhere Macht, die M 
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ihrer Taten riihmen, sind sie damit doch nur wie ein Werk- 
zeug Gottes. Und sie kénnen sich fiir das Gute entscheiden 
den Willen Gottes wahlen, und damit sind sie.ein Werkzeu: 
Gottes, besitzen sie diesen edelsten Adel des Menschlic 
Sie alle gehéren ihm, und sie alle kénnen sein Volk wer 
von ihm zum Heil erkoren. ,,Habe ich nicht Israel heraufgef 
aus dem Lande Agypten und die Philister aus Kaphtor und 
Aramaer aus Kir!“ ,,Der Ewige der Heerscharen spri 
Gesegnet sei mein Volk Agypten und das Werk meiner Hand 
Assyrien und mein Erbe Israel!" Das ist auch der Trost fiir 


ist, dann ,,l6st eh vom eHees ein Stan. nicht durch Menschetea 5 
hand‘, und zertriimmert den ragenden Ubermut. DE Ewige 
richtet die Enden der Erde“. : 


Nicht durch die Wissenschaft vom Vergangenen, nicht © 


‘durch historische Einsicht ist das gelehrt worden. Es ist die a 


Uberzeugung von der Wirklichkeit des Guten, dieser prophe- — o 
tische Wirklichkeitssinn, der darin spricht, die Idee von der _ 
Erfiillung des Erdenlebens, es ist der Glaube, der den Weg 
alles Geschehens zeigt. Das Verstiandnis dafiir, daB, wie das 
Leben des Einzelnen, so das der Menschheit seinen Sinn und 
seine Aufgabe hat, dieses Verstandnis hat den Gedanken der ~ 
Weltgeschichte aus sich hervorgehen lassen. Die Sittlichkeit 
gilt bis ans Ende der Welt und bis ans Ende der Zeiten, eine 
Gerechtigkeit waltet auf Erden, sie ist tiberall wad fiir alles das — 
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_ Ma8S der Bedeutung; aus dieser Erkenntnis hat sich wie der 


Glaube an den einen gebietenden Gott, so die GewiSheit er- 
schlossen, da8 sich in dem Geschehen auf Erden eine héhere 
Ordnung und ein erhabener Zusammenhang: kundtun: An 


der Einheit des Sittlichen, der Einheit der Ge- 


rechtigkeit wurde die Einheit der Geschichte er- 
faBt. Hs ist ganz eigentlich der Monotheismus, die Erkenntnis 
von dem einen, gerechten Gott, wodurch die Idee der Welt- 
geschichte erzeugt worden ist. Und sie folgt hieraus mit Not- 
wendigkeit; es gibt keinen Monotheismus ohne die Welt- 
geschichte. Sie ist damit zum Problem der Religion geworden. 
Die Propheten lernen daher nicht Gott durch die Ge- 
schichte der Welt begreifen, ganz ebenso wenig wie sie durch 
die Betrachtung der Natur die Erkenntnis von ihm gewonnen 
haben. Es ist umgekehrt. Der Begriff der Welt, den sie erfaBt 
hatten, wird ihnen erst klar durch das Verstdndnis, das sie 
von dem gottlichen Wesen besitzen. Sie sehen die géttliche 
Weltordnung, das Gesetz der Gerechtigkeit ein, das sich in 
allem Geschehen verwirklicht. Die gro8en Manner der Welt- 
geschichte erscheinen ihnen jetzt wie die Vorkampfer Gottes, 
wie die Gesandten des Herrn, gleichsam die weltlichen Propheten, 
die Gott hat erstehen lassen. Die groBen Ereignisse und Um- 
walzungen auf Erden sind ihnen wie Botschaften, die Gott an 
die Volker schickt. Alles, was hienieden geschieht, steht fiir sie 
im Dienste eines heiligen Willens und hat die Ehre Gottes, 
die ,,Heiligung des géttlichen Namens‘‘ zum letzten Ziel. 
Dieser religidse geschichtliche Sinn war in Israel schon frith 
durch das Leben geweckt worden. Mit einer schépferischen, 
geschichtlichen Tat, die zugleich eine religidse Tat war, die das 
Befreiende und Erlésende, dieses wahrhaft Religidse und wahr- 
haft Geschichtliche, erleben lie8, mit der Befreiung aus Agypten 
hebt Israels nationale Existenz an; der Befreier des Volkes 
war sein erster und sein gr6éBter Prophet. Das erste, was das 
Volk Israel erfahren hatte, war so Gottes Walten in der Ge- 
schichte, und darauf weist darum der Anfang alles Bekennt- 
nisses und alles Gebotes hin: ,,Ich bin der Ewige, dein Gott, 
der dich aus dem Lande Agypten herausgefiihrt hat, aus dem 
Hause der Knechte“. Dieses Verstandnis ftir den innersten 
Gehalt der Geschichte wurde dann durch die Jahrhunderte, in 
denen Israel um seine Eigenart kampfen muSte, noch verstarkt. 
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Durch seine politische Geschichte, die dazu 
meist Saige wurde, konnte Israel Sse pee 


Menge und Besitz den Wert vettichae gering Gael ene a. 
Es konnte an sich glauben, nur wenn es eine Geschichte gab, — 
wo andere Giiter galten, und jene andere Wahrheit mafigebend ‘: 
war: ,,Nicht durch die Menge und nicht durch die Macht, | 
boaters durch meinen Geist, spricht der Ewige der Heerscharen“. : 
Gegeniiber der herrschenden Gewalt blieb nur die Berdiee : 
an die kommenden Tage, die GewiSheit, da8 dem Guten die — 
Zukunft gehért, daB Gott jedes Volk aus jeder Knechtschaft _ 
herausfiihren wird, daB der letzte Tag, auch er, ein Tag der — 
Freiheit, der Erlésung sein wird. Das Erlebnis des Anfangs — 
sprach immer von diesem Ende, sprach von dem ,,neuen Liede“, _ 
das Israel werde anstimmen kénnen mit aller Welt. Man ~ 
lebte zudem damals in einer gahrenden Zeit, man sah Welt- 4 
reiche entstehen und vergehen und von der Erde schwinden, 
als waren sie nicht gewesen. Da muBSte es sich dem religidsen — 
Denken aufdrangen, daB die Biirgschaft der Existenz nichts 
in der Fiille der Erdenmacht liegt, da8 allein ein anderes und — 
Wirklicheres die wahre Dauer verspricht. <a 
Das ist der Grundgedanke der Propheten, da8 es nur ein 
Fundament des Daseins gibt: die Gerechtigkeit und Sittlichkeit. 
Ohne ein gewisses Ma8 von Tugend kann kein Volk bestehen. 
Sobald eine Nation dieser ersten aller Anforderungen nicht 
mehr geniigt, mu8 sie untergehen. Auch das Machtigste muB ~ 
: schwinden, wenn es sich auf Siinde und Frevel stiitzen will. — 
Auch gegen Israel stehen die Propheten nicht an, sobald es der 4 
Pflicht untreu wird, das Urteil zu verkiinden. Alle Volker sind 
vor den gerechten Gott hingestellt; vor ihm steht ihre F reiheit, — 
und er richtet iiber sie. ,,Er richtet den Erdkreis in Gerechtigkeit 
und die Nationen in Geradheit‘'. Die Sittlichkeit ist die Welten- _ 
kraft, das Recht ist das Weltgesetz. Es ist ein Gesetz, und es 
kennt keine Ausnahme, da8 Sittenlosigkeit, Unrecht und Uber- 
mut zusammenstiirzen miissen und mit ihnen die, die auf sie 
ihr Dasein griinden. Nur dem Guten bleibt die Dauer. Das 
ist die Theodicee der Geschichte. 
Jedes Volk mu8 sich demnach vor Gott seine Existenz- 
berechtigung erst erwerben; es steht vor ihm, um darzutun, 
daB es seines Daseins wert ist. Und wie wenige von denen, 
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_Erden sind, ae aedereaits vor ton Weltenrichter 
_wie viele Sin wenn seine Gerechtigkeit, und 


sein! “Der Balechis Gott ist aber zugleich ae Gott der Liebe, 
er ist ,der Allmachtige, und darum ist er geduldig‘‘; er ist 
 ,,gnadig und barmherzig, langmiitig und reich an Liebe, und 
er 1a8t sich des Unheils gereuen“. Er gibt die Zeit zur Umkehr, 
_ die lange Zeit, denn er ist ewig; er spricht immer wieder: ,,kehret 
_ zurtick, ihr Menschenkinder‘‘. Erst durch diesen Gedanken der 
_ Verséhnung wird der von einer Weltgeschichte, die nicht nur 
ein Triimmerfeld ist, méglich. Die verheiBene Erlésung ist die 
Zukunft, auch wenn Geschlecht auf Geschlecht von der Bahn 
_ abweicht, die zu ihr hinfiihrt; der Weg zu ihr bleibt und ist vor 
_keinem je verschlossen. Was Gott dem Menschen gegeben 
und zugesagt hat, wird nie genommen, so wie das, was er von 
ihm gefordert hat, nie aufhért. Als letztes Ziel zeigt sich das 
_ Leben der Menschheit. Die Zukunft ist die Zukunft des Guten, 
: und zu ihr wollen alle Tage hinleiten. 
. So ist die Strenge der Forderung in nichts beeintrachtigt. 
4 Unser, der Menschen Tun bewirkt es, daB die Zeit der Erfiillung 
_nahen kann. Sie wird gekommen sein, wenn sich jedes Volk 
~ durch seine Taten das Recht der Existenz errungen haben wird 
é und es nicht mehr bloB der géttlichen Langmut verdankt hat. 
7 Gottes Gebot weist und verbiirgt das Ziel der Vollendung, dieses 
_ Gebot, das an uns ergeht und dem wir sein Leben und seine 
Zukuntt geben sollen. Die géttliche Stimme der Versohnung 
| parse nie, und sie ruft zu uns, da8 wir umkehren ind be- 
-ginnen, um neu zu werden. Gott verzeiht und sithnt immer, 
denn wir sollen und kénnen uns immer vor ihm lautern. Es gibt 
_ fiir jeden Menschen und jedes Volk nur das Ziel der Zukunft, 
zu welchem der Weg von ihm selber ausgeht. Nur in der 
~menschlichen Freiheit ‘und Verantwortlichkeit kann sich die 
~ Geschichte und kann sich das Heil erfiillen. Die Tage, die 
kommen werden, da Gott sie verheiBen hat, kénnen uns 
- Menschen nur ein Besitztum sein, das wir erringen; sie sind das 
_ Ergebnis menschlicher Arbeit. Die messianische Verkiindigung 
ist die Botschaft von der sittlichen Kraft, die in den Vélkern 
ist, von dem Eigentum am Guten, das jedem von ihnen zugeh6rt. 
Ihnen allen ist die Zukunft gewdhrt, weil sie ihnen allen an- 
 betohlen, ihnen zum Tage der Rechenschaft anvertraut ist, 
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und dadurch e1st hat sie den Gehalt der Versohnung, der ihr 


Bestes bedeutet. Der Bund Gottes ist mit den Menschen, — 


wenn er zum Bunde der Menschen mit Gott verwirklicht wird. 
Die Liebe Gottes gibt, und der Mensch empfangt, wenn er Gott 
die Liebe mit ganzem Herzen, ihm dienend, bringt. Nur wer 
sich von Gott gesendet weiB, erwartet ihn. Die Gegenwart, 
die der Mensch erwahlt, indem er sich fiir Gott entscheidet, um- 
faBt die Zukunft, und er sieht dann vor sich den Tag, durch 
welchen die Zukunft Gegenwart ist. 

Wenn diese Tage erfiillt sein werden, dann wird die 
eine Menschheit sein. Vor Gott kann die Menschheit 
bestehen und ihr Daseinsrecht haben nur kraft des Géttlichen 
in ihr, und dieses, das Géttliche, das gegebene und gebietende, 
ist das, was allen gemeinsam ist. Wenn die Menschen den Weg 
zu Gott, den Weg Gottes finden, dann haben sie den Weg zu 
einander entdeckt. Die Versdhnung der Menschheit mit Gott 
ist zugleich die Vereinigung aller in dem BewuBtsein der Gleich- 
heit und Zusammengehorigkeit. Jede Scheidewand als das 
Kiinstliche und jedes Verbindende als das Menschliche begreifen, 
es erkennen, daB der Mensch dem Menschen Bruder ist, das 
ist die Bedingung einer Erlésung, die schon eine Erlésung 
selbst bedeutet, ist der Weg, der ein Ziel ist. Es ist die An- 


‘ 


erkennung Gottes im Menschen. Die Tage werden es bringen, © 


wo der Ewige, um das Gleichnis des Propheten zu gebrauchen, 
,den Volkern eine lautere Sprache schafit, daB sie alle den 
Namen des Ewigen anrufen, ihm Schulter an Schulter dienen™, 
die Tage, wo ,,der Ewige Konig sein wird tiber die ganze Erde”, 
wo ,,der Ewige einer sein wird und sein Name einer.‘‘ Das Wort 
walle Volker’ wird dann’ den Sinn der Erfiillung besitzen. 

Dann wird, so verkiinden es die Propheten, nicht Zwang, 
nicht Satzung mehr das Schlechte bannen miissen. ,,Denn 
dies ist der Bund, den ich mit dem Hause Israel schlieBen 
werde nach diesen Tagen, ist der Spruch des Ewigen: Ich gebe 
meine Lehre in ihr Inneres und werde sie in ihr Herz schreiben, 
ich werde ihnen zum Gotte sein, und sie werden mir zum Volke 
sein. Und nicht mehr werden sie einer den Nachsten und einer 
den Bruder lehren also: Erkennet den Ewigen! Denn alle 
werden sie mich erkennen von klein bis grof, ist der Spruch 
des Ewigen — dieweil ich ihre Schuld verzeihen und ihrer Siinde 
nicht mehr gedenken werde.‘ Recht und Gerechtigkeit werden 
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4 dann eine Wirklichkeit auf Erden geworden sein. Alles Wilde 
und Rohe wird schwinden, aller Frevel, der die beste Kraft 
der Vélker verzehrt und sie fiir das leere Nichts sich miihen 
lat, vergehen. Nicht blinder Streit und nicht blutiger Kampf 
wird mehr die Lander verwiisten, keine Zwietracht die Mensch- 
heit auseinanderreiBen. ,,Sie werden ihre Schwerter zu Pflug- 
' scharen umschmieden und ihre Lanzen zu Rebmessern. Nicht 
wird Volk gegen Volk ein Schwert erheben, und nicht mehr 
_. werden sie einen Krieg lernen“. Und in dieser Poesie des Frie- 
dens verklart und vereint sich dem Propheten alles, was lebt, 
zum Bilde der Harmonie: ,,Es wird der Wolf beim Lamme 
wohnen und der Panther bei dem Bécklein lagern und Kalb 
und junger Lowe und Masttier zusammen,: und ein kleiner 
Knabe leitet sie. Und Kuh und Bar werden an der Weide 
gehen, bei einander ihre Jungen lagern, und der Leu wird wie 
das Rind Stroh essen. Und spielen wird der Saugling am Loch 
der Otter, und nach der Héhle der Natter das entwohnte Kind 
seine Hand strecken. Sie werden nicht Béses tun und nicht 
verderben auf meinem ganzen heiligen Berge; denn voll ist die 
Erde der Erkenntnis des Ewigen so, wie Wasser das Meer 
bedeckt‘**. Das Unrecht meiden und das Gute suchen, das 
heiBt: Gott erkennen; mit dieser GewiBheit hatte die prophe- 
tische Rede zur Mahnung des Tages begonnen, und mit ihr 
schlieBt sie jetzt in der Hoffnung fir die Zukunft ab. 

In jener heroischen Zeit der Geschichte, wo der fithrende 
Mann die Ereignisse machte, wo der K6nig noch ganz anders 
als spaterhin das Schicksal eines Volkes war, muBte auch jede 
Zukunftshoffnung an eine bestimmte beherrschende Persénlich- 
keit ankniipfen. Ganz besonders gilt es fiir das prophetische 
Denken, dem jede abstrakte Schilderung durchaus fernbleibt 
und dafiir die Gestalt des wirklichen Menschen mit seiner 
Gesinnung und seinem Handeln vor die Seele tritt. Die Pro- 
pheten sprechen weniger von der kommenden Zeit als von dem 
kommenden Menschen. Das Ideal der Zukunft setzt 
sich ihnen um in die Erscheinung der idealen Persénlichkeit. 
Ein Mensch von Gottes Gnaden ist es, der es vollbringt, die 
entscheidenden Tagé heraufzufithren und das Reich der Er- 
fiillung zu griinden, ein Mann, wie ihre sittliche Hoffnung ihn 
vor sich erblickt, der nicht die Macht sucht, um durch sie zu 
herrschen, sondern die Demut und Gottesfurcht besitzt und 






; ns Ideal zu Seay eecaenten sie die 1 ; 


lichsten, hier die Liebe zum Kommenden, die Sorge t um ¢ 
‘Werdende am innigsten; und hier spricht in ihnen auch 









Angesicht zu Angesicht und von Herz zu ‘Herz kennen 
regen sich ja auch ihr Empfinden und ihr Hoffen am - 














Gedanke an den Geist der Menschheit, da Israels Gesc. 
das duBere und das innere, fiir sie das Geschick der Reli 
und damit das der Menschheit ist. Der ideale Mensch der Zuk 
kann sich ihnen nur im Bilde des Frommen aus ihrem Vo 
darstellen, des Mannes, der den einen Gott, den Gott Israe 
erkennt und wahrhaft nach dem Willen Gottes als ein Hi 
vor den Seinen steht. Es ist die Gefahr jedes Ideals, daB es 
das Allgemeine des Menschlichen hinauszieht, sich in das Un-— 
gewisse der bloBen Sehnsucht verfltichtigt und damit aufhért, — 
verlangend und drangend vor dem Platze des Menschen zu stehen, 
daB es nur seinen Blick in das Dereinst bat und nicht seine 
Pflicht des Jetzt, daB es bloB malt, was sein wird, und nicht 3 
fordert, was sein soll. Diese Gefahr ist hier dadurch vermieden, 
daB die messiannische Hoffnung in die Bestimmtheit des eigenen 
Volkes und seiner Geschichte hineingestellt wird. Das Bild 
des Deutlichen, des Bodens des Volkes Israel, besagt das Gebot 7 
im Deutlichen, im Leben des Volkes: Israel, das Gebot, das | a 
zuerst von ihm die Entscheidung beansprucht. Es sagt das- 
selbe, wie das Wort, mit dem Moses Abschied nimmt: Denn — 
dieses Gebot, das ich dir heute gebiete, ist nicht im Wunder - / 
vor dir und nicht in der Ferne. Nicht im Himmel ist es, daB : 
du méchtest sagen: wer steigt uns in den Himmel und holt es 
uns und 148t es uns héren, und wir werden es tun. Und nicht ; 
jenseit des Meeres ist es, da8 du méchtest sagen: wer zieht fiir” 
uns jenseit des Meeres hin und holt es uns und laBt es uns | 
horen, und wir werden es tun. Sondern gar nahe bei dir ist das | 
Wort, in deinem Munde und deinem Herzen, da8 du es tuest.“* 
Das Menschliche beginnt im Pers6nlichen, jeder Weg zur Weite 
hat seinen Anfang in der Nahe. . 
Auf dieser Bestimmtheit der Verkiindigung beruht die 4 
persénliche Kraft auch dieser Worte, die die Propheten ver- 
kiinden. Und der Hirte in Israel hat fiir sie darum eine geschicht- 
liche, gegebene und festumrissene, Gestalt; er ist der Sohn des 





Hertlichkeit, Sie die Negenteddes ein Hrinne- 
les Volkes und der Religion in die Gegenwart heritber- 
len: er ist ein Nachkomme Davids, ein Kénig 
ach dem Willen des Herrn, ein Gesalbter, ein Mes- 
Sias. Der Sohn Davids ist der kommende Mensch, er bietet 
fiir das Zukunftsideal die Persénlichkeit von Fleisch und Blut, 
die es den Menschen lebendig dartun kann, was sein soll und 
a sein wird. Er ist der Messias in der idealen Bedeutung des 
. Wortes. So hat ihn der Prophet Jesaias geschaut: ,,Es wird 


ein Reis aufgehen aus dem Stamme Isais und ein SchéBling aus 


_ seinen Wurzeln sprossen. Und auf ihm wird ruhen der Geist 
_ des Ewigen, der Geist der Weisheit und der Einsicht, der Geist 
__ des Rates und der Starke, der Geist der Erkenntnis und Furcht 
~ des Ewigen ; sein Atmen ist in der Furcht des Ewigen. Und nicht 


~ nach dem Scheine seiner Augen wird er richten und nicht 


_ nach dem Geriichte seiner Ohren urteilen. Er wird mit Ge- 
Be cchtigkert die Armen richten und mit Geradheit iiber die 
Demiitigen im Lande urteilen; er wird das Land mit dem 
__ Stabe seines Mundes schlagen und mit dem Odem seiner Lippen 

den Frevler téten. Gerechtigkeit wird der Gurt seiner Hiiften 


sein und die Treue der Gurt seiner Lenden“. 


_ Spater hat dann in dieser Hoffnung sich das Gebietende 
‘mehr betont; und jedes Gebot ergeht an alle. Nicht der Glaube 
an den einen Menschen, der die Welt erneuen wird, sucht nun 
seinen Ausdruck, sondern der Glaube an den Menschen, der 
Glaube an das neue Leben, das auf Erden erwachsen soll. 
Zudem widerspricht es dem Wege des Judentums, da8 ein 


. Mensch aus der Menschheit herausgehoben sein solle, um fiir 


sie alles zu bedeuten und ihr alles zu geben und wie ihr Schicksal 


zu sein. Das Wort von dem einen Manne tritt denn mehr und 


x ‘mehr hinter das von der einen Zeit zurtick, das vom Messias © 
hinter das von den ,,Tagen des Messias‘‘. Und daneben steht 


- j : : 
-. dann ein anderes, bestimmteres Wort noch, das vom ,,Got- 


tesreich. Es ist jenes Wort, das der Glaube an den einen 
Gott gebildet hatte. Mit ihm war das Ganze des Daseins be- 
nannt,-das der Mensch, seinem Gotte dienend, schafit, das 
Gebiet Gottes, das er auf Erden bereitet. Es konnte darum das 


‘ Wort fiir das Ziel werden, fiir das Ganze der Aufgabe und der 


-VerheiBung, die sich an das Volk und an die Menschheit richtet, 
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fiir alles, was durch die Zukunft, die nie aufhért,, verwirklicht — 
sein soll. Nicht ein bloBes Zukunftsgeheimnis, nicht die Kunde — 


von etwas, was einst aus einer anderen Welt zur Erde hernieder- 
kommen werde, spricht darin, sondern die aus der Tiefe des 
Lebenssinnes aufsteigende Forderung und GewiBheit dessen, 
was jeder Mensch, jede Zeit beginnen soll, damit sich das Leben 
einst erfiille. Das Reich Gottes ist die Welt des Menschen, 
wie sie vor Gott sein soll, so wie die Wege Gottes die Wege sind, 
die der Mensch gehen soll — das Dasein, das ,,in der Gottesfurcht 
atmet, itber das Niedrige und Staubige erhoben, das Leben 
der Andacht und des Gebotes, das in der Welt ist und doch 
anders als sie, in der Welt, aber nicht von der Welt. Nicht 
ein Reich iiber der Welt oder gegen sie und neben ihr ist im 
Judentum das Reich Gottes. Es ist vielmehr die Antwort fiir sie, 
die Antwort, wie sie das Ziel gibt, jene Verséhnung ihres End- 
lichen mit ihrem Unendlichen. Es ist nicht jene Zukunft, die 
nur Zukunft ist, die Zukunft des Wunders, deren der Mensch 
nur harren kann, sondern es ist die Zukunft des Gebotes, die 


immer ihre Gegenwart hat, immer den Anfang, die EntschlieBung ~ 


des Menschen fordert — die Zukunft des Lebens, das immer 
wieder beginnt. In der Idee von ihm liegt die Erkenntnis dessen, 
da® der Mensch ein Schaffender ist, liegt der Widerspruch 
dagegen, daB er im Schicksal der Schuld befangen bleibe, und 
nur ein Wunder dieses brechen kénne. Im Judentum ist das 
Gottesreich etwas, was der Mensch, wie das alte Wort sagt, 


auf sich nimmt‘‘, was er erwahlt. Es ist das Reich der — 


Frémmigkeit, in das der Mensch eintritt durch den sittlichen 
Dienst Gottes, durch den freien Gehorsam der Gottesfurcht, 
dadurch, daB der gottliche Wille ihm nicht ein Fremdes ist oder 
neben seinem Leben nur einhergeht, sondern zur Erfillung 
seiner Tage ihm wird. Wer Gott durch die nie beendete gute 
Tat erkennt und anerkennt, der hat den Weg zum Reiche Gottes. 

Wenn so das Gottesreich das Zukunftsziel, das Ganze des 
Menschenlebens bezeichnet, so gewinnt es damit zugleich die Be- 
deutung des Ganzen im Sinne der Gemeinschaft, die alle umfaBt. 
Das Soziale und das Messianische gehéren zusammen; das Ganze 
der Zukunft ist das, was alle eint, die Aufgabe des Lebens wird 
zum Ideal des Einigenden: das Reich Gottes wird das Reich 
sein, in dem sich alle Menschen zusammenfinden. Der Gedanke 
des Reiches, des Staates ist damit versittlicht, der Begriff des 
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| Herrschenden ist seines Materiellen entledigt, von der ihm an- 
haftenden Vorstellung der bloBen Macht und des bloBen Be- 


 sitzes, des Zwanges und des Druckes befreit. Das Reich Gottes 


_ ist das Reich, das nicht in der Gewalt gegriindet ist, sondern 


im Gebote Gottes, das Reich, in dem die Freiheit regiert und 
die Freiheit gehorcht, weil Gott herrscht und die, Gottesfurcht 
dient. Allem Messianischen liegt der Gedanke zu Grunde, 
da8 des Menschen Seele sich unter keinen stellen solle als unter 
Gott, den Einen; das Reich Gottes ist das eine Reich, das 
Reich des einen Gebietenden. Wer im Bezirke der Macht 
stehen will, hat das Reich Gottes verworfen. So hat es schon 
das Wort der Bibel gesagt, aus jenen Tagen, da das Volk Israel 
sein wollte ,,wie alle VGélker“: ,,.Der Ewige sprach zu Samuel: 
. . . Mich haben sie verschmaht, da8 ich nicht soll Kénig iiber 
sie sein!‘‘ Und wie der Gegensatz zur bloSen Macht, zu dem 
Freiheitlosen des Befehlens und Dienens, so ist der Gedanke 
vom Gottesreich der Widerspruch zum Anarchischen, das alles 
Gebietende ablehnt, zu dem Freiheitlosen der Freiheit, die nur 
um das Nein weiB. Im Reiche Gottes ist der allein, der im 
Dienste Gottes ist; es gibt keine Freiheit ohne die Ehrfurcht, 
ohne die Gottesfurcht. Daher verbindet sich mit der Sehnsucht 
nach dem Gottesreich das Gebot der Heiligung des gottlichen 
Namens wie zu einem. Vor dem Worte, da8 Gott sein Reich 
zum Reiche der Menschen mége werden lassen, steht in dem 
alten Gebet, das wie wenige ein Volksgebet geworden ist, dem 
Kaddischgebet, das andere Wort: ,,Geheiligt werde sein Name!“ 
Wer den Namen Gottes heiligt, arbeitet am Reiche Gottes. 
In allem Messianischen bleibt die Aufgabe, die dem Menschen 
um der Menschen willen gestellt ist. Wie wieder ein Gebet, 
das aus der gleichen Zeit, der talmudischen, stammt, es aus- 
spricht: ,,Wir hoffen auf dich, daB .... wir eine Welt schaffen 
im Reiche des Allmachtigen, und alle Menschenkinder dich 
erwahlen“. Alles Hoffen auf Gott zeigt eine Aufgabe, die erfiillt 
werden soll, und jede Aufgabe, die erfiillt wird, zeigt den 
Menschen den einen Weg, den Weg zu Gott, der sie einen wird. 
Alle Heiligung des giéttlichen Namens ist, wie ein Beweis von 
Gott, den der Mensch erbringt, so sein Beweis fiir die kom- 
menden Tage. 

Wie mit dem Jenseits der kommenden Welt, so haben 
sich auch mit diesem Jenseits der kommenden Tage sehr bald 
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feeinent ? Man baute sich eine ghaueeneere Dipabiciet a 
in bunten Farben wurden die Vorstellungen vom jiings 
Gericht und vom tausendjahrigen Reich ausgemalt. 
weite Gebiet der jiidischen Mystik weist eine Fiille sol 
Bilder auf. Aber sie haben die Richtung der Gedanken ni ie 
tee -*: davernd bestimmen kénnen; denn gegeniiber ihren auf- ut 
ss niedersteigenden Gestalten hat das Judentum einen stetig 
Sar _ religiésen Besitz, der immer wieder die klare Besinnung auf d; 
ahs ot wahre Wesen des Gottesreiches gesichert hat. Er ist dar 
Bt: --——s- gegeben, daB die messianische Idee seit altem mit den bei 
_--—s*sFesten verwachsen ist, die die Pflicht der Rechenschaft vor 
‘ag Gott predigen. Das Neujahrsfest und der Verséhnungstag, 
ne. ij _ diese heiligen Tage, die das Gebot der sittlichen Verantwortun 
: ee in die Seelen fiihren wollen, sind quien die mes sia 
ee -Hischen Feste: 
‘eam Diese beiden Feste sind die einzigen, die nicht mit ee 
aa stimmten Ereignissen in der Geschichte Israels verkniipft sin 
Sie weisen ausschlieBlich auf das allgemein Menschliche hin. 
aN _ _Und dieses, das allgemein Menschliche, ist das, was den Menschen f 
ass als Glied der Menschheit zeigt. Von ihm lenkt sich daher : m 
x Feste der Blick auf sie. Der Tag der Rechenschaft vor Gott 
verktindet den Tag des Gerichtes fiir alle Vélker: auch. sie 
werden gepriift und gerichtet zu jeglicher Zeit, auch sie miissen, a 
- durch Gerechtigkeit und Wahrheit vor Gott den Beweis ablegen, — 
-daB sie ihren Platz auf Erden verdienen. Und ebenso spricht A 
der andere heilige Tag, der Tag der Verséhnung; auch er sendet _ 
sein Wort an die ganze Menschheit und fordert von ihr ad 
verheiBt ihr den Sabbath der Sabbathe als die Aufgabe und 4 
.das Ziel ihres Strebens und Ringens: zu dem groBen Ver- 
sodhnungstage der ganzen Welt sollen alle Bahnen hinfithren, 
Neujahr und Verséhnungsfest stellten die Gemeinde immer 
wieder auf den sicheren Boden des messianischen Gedankens, E 
des Glaubens an den einen Gott, in dem der Sinn aller Zeiten | 
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ai bestimmten, klaren Ausdruck tees  heesthcaills a 
hat, zeigen die alten Gebete, die den Mittelpunkt des Gottes- 
a: dienstes dieser Festtage bilden. Von Geheimlehre und griibelnder 
. ‘Phantasie ist in ihnen nichts enthalten, sondern alles auf den 
festen Grund der religidsen GewiSheit von dem Wege der Welt- 
geschichte gestellt. In den einfachen groBen Gedanken der 
Verantwortlichkeit aller Vélker und ihrer endlichen Verséhnung 
_ tritt die messianische Erwartung vor die Gemiiter. Diese 
; af Hoffnung bekennt die Gemeinde in ihrem Gebete: ,,Ewiger, 
ys ‘unser Gott, gib die Scheu vor dir iiber atle deine Werke und 
das Erbeben vor dir tiber alles, was du geschaffen, auf daB dich 

_ fiirchten alle Werke und sich vor dir beugen alle Geschdpfe, 
4 und sie alle zu einem Bunde gemacht werden, deinen Willen | 
: a zu tun mit vollkommenem Herzen. Denn so wissen wir es, 
_ Ewiger, unser Gott, daB die Herrschaft vor dir ist, die Macht 
in deiner Hand und die Kraft in deiner Rechten, und dein 
_ Name ist erhaben iiber allem, was du geschaffen hast”. 

Die Weite des Horizontes ist damit dem Juden- | 
tum gegeben. Da es iiber die Enge der Gegenwart hinaus den 
"Blick in die universelle Zukunft und damit auf die ganze Mensch- 
__ heit richtet, wird es davor bewahrt, in die kleinliche Begrenzt- 
x heit des geschichtlichen Urteils zu verfallen. Schon der 
4 Charakter der Religion, die Betonung der sittlichen Tat, hatte, 
a wie frither gezeigt, dem entgegengestanden; auch bereits der. 
s alten heidnischen Weisheit hatte man die Achtung entgegen- 
a gebracht und tiber ihre Meister das Segenswort gesprochen: 
-_,Gepriesen seist du, Ewiger, unser Gott, der du von deiner 
s Wyeisheit dem Sterblichen gegeben hast!“‘ Das Judentum hat 
& die Fahigkeit, anderen Religionen gerecht zu werden, nicht 
4 -verloren. Die GewiSheit des eigenen Wertes und der eigenen 
Zukunft, der Wille zu den kommenden Tagen, der Gedanke 
des Weges in der Geschichte gewahrte die seelische Freiheit, 
ican was weltgeschichtliche Bedeutung besaB, sie auch zu- 
zugestehen. Die messianische Sendung des Christentums und 
des Islams ist im Judentum anerkannt worden. Und die Ein- 
 sicht wurde auch dadurch nicht getriibt, daB es selten messi- 

anische Ziige waren, die man zumal vom Christentum erfuhr. 
,Man begriff, welche weltgeschichtliche Aufgabe diese Be- 
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kenntnisse zu erfiillen haben, damit die Bahn der Tage bereitet : 
sei, und man stand nicht an, dem offen Ausdruck zu geben. 


Die religiése Literatur des Judentums legt von dieser Un- 
befangenheit des Urteils Zeugnis ab. Die beiden hervorragend- 
sten Denker des Mittelalters, Jehuda Halevi und Moses Mai- 
monides, mégen vor allem sprechen. So selbstgewi8 ihre Uber- 
zeugung ist, und so entschieden ihnen ihr Glauben zum Glauben 


an die Zukunft ihrer Religion wird, so betonen sie es doch nicht | 


minder, da8 Islam und Christentum ,,fiir die messianische 
Zeit vorbereiten und zu ihr hinleiten“, daB ,,sie den Beruf 
haben, das Kommen des Gottesreiches anzubahnen“, und daB 
sie es vollbracht hatten ,,die Worte der Heiligen Schrift bis 
an die Enden der Welt dringen zu lassen“. 

Um so freier konnte dann das Judentum seine eigene 
messianische Aufgabe hervorheben. Es blieb das 
Bild von der Zukunft: ,,Es wird sein am Ende der Tage, fest- 
gegriindet wird dastehen der Berg des Hauses des Ewigen als 
- der erste der Berge und wird erhaben sein vor den Hohen, und 
hinstr6men werden zu ihm alle Volker. Hinziehen werden 
viele Nationen und sagen: auf, laBt uns zum Berge des Ewigen, 
zum Hause des Gottes Jakobs hinaufsteigen, da8 er uns belehre 
tiber seine Wege, und wir wandeln auf seinen StraBen. Denn 
von Zion wird Lehre ausgehen und das Wort des Ewigen von 
Jerusalem‘. Das jiidische Volk wurde dessen bewuSt, daB es 


in seinem Eigenen ein Besitztum der Welt hiitete, daB es in 


seinem Geschicke ein prophetisches Schicksal erlebte, das 


Schicksal dessen, der an der Zukunft festhalt. Seine eigene 


Geschichte wurde ihm zur Weltgeschichte, 
In der Welt des Geschehens ist das Judentum das einsame, in 
‘der Welt der Geschichte ist es mit den anderen, in ihrer Mitte. 
In dem Ton, in dem ihm seine Seele erklang, war der Ton der 
Seele der Welt. Das Judentum kann die Menschheit nicht ohne 
sich und sich nicht ohne die Menschheit denken. Das soziale 
Empfinden und Fordern mit seiner GewiBheit, seiner Verant- 
wortlichkeit und seiner Pflicht dehnt sich ins Mensch tauaa! 
ins Messianische. 

Die alten Verséhnungsgedanken erwachten von neuem. 
Wenn man den Frevel auf Erden sah, so trat es vor die Seelen, 
da8 der, welcher Gott erkennt, denen zur Siihne und Ver- 


sohnung sein soll, die ihm fern bleiben. Das biblische Wort. 
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 bolik die Gemiiter. So hatte es auch die alte Weisheit oft aus- 
gesprochen, da8 die Welt auf dem Gerechten beruht; schon | 
sein Dasein ist eine Siihne auf Erden. ,,Nur wegen der Frommen, 
die in ihr sind, besteht die Welt‘’. Einer der Propheten hatte 
darin die groBe Antwort fiir die Gemeinde Israels gefunden, 
ihr darin den Sinn ihres Lebens verkiindet: ihr Leiden ist das 
Leiden um der Verséhnung der Welt willen. 
Fiir ihn ist Israel der ,Knecht des Ewigen — der 
Begriff des Gottesdienstes personifiziert sich darin. Und diesen 
_ Gottesknecht zeigt er als den, der ,,nicht Gestalt noch Schéne 
hat, da8 wir ihn gesehen hatten, noch Aussehem da wir nach 
ihm verlangt — verachtet und von den Menschen verlassen, 
ein Mann der Schmerzen und mit Krankheit vertraut, und 
gleich einem, vor dem du das Antlitz verhiillst, verachtet, 
und wir rechneten ihn nicht. Doch wahrlich, unsere Krank- 
heiten trug er, und unsere Schmerzen, er lud sie auf. Und 
wir meinten ihn einen Gestraften, einen von Gott Geschlagenen 
und Gebrochenen. Und war doch getroffen ob unserer Misse- 
taten, zerschlagen ob unserer Verschuldung; fiir unseren 
Frieden war die Ziichtigung auf ihm, und durch seine Wunde 
wird uns Heilung. Wir alle, wie Schafe irrten wir umher, seines 
Weges wandte sich jeder, und der Ewige lieB ihn treffen die 
Schuld von uns allen ..... Das wollte der Ewige, ihn krank 
sein lassen, ihn schlagen — seine Seele ein Sithnopfer, so wird 
er Nachkommen sehen und in die Dauer leben, und der Wille 
des Ewigen wird durch ihn siegen. Ob der Miihe seiner Seele 
wird er sehen, wird er satt werden, durch sein Erkennen den 
Vielen Gerechtigkeit schaffen, er ist der Gerechte, ist mein 
Knecht; ihre Schuld 1adt er auf. Darum wahrlich will ich ihm 
in die Weite sein Anteil geben, und mit dem Starken wird er 
Habe teilen, dafiir, daB er hingegossen hat dem Tode seine 
Seele und zu den Missetitern gezahlt worden ist, und hat doch 
die Siinde vieler getragen und ist fiir die Missetater hin- 
getreten“‘. 
Es ist eine Wahrheit, die der Weg der Menschheit lehrt, 
da8 jeder Erkennende ein Erkennender ist um der Vielen willen, 
_ jeder Schaffende ein Schaffender um der anderen willen, und 
der Erkennende, der Schaffende darum ein Verantwortlicher ist, 


_ Gerechten willen, die in ihr sind, ergriff mit seiner tiefen Sym- 
. 


ee von der Stadt voller Siinden, die nicht untergeht um der zehn 
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‘> ‘hat sein eee hat seine Tragik. Das Dranie vom Kleines 












ein Paci seneter ein iienetiders By ae der J 
die Sache und die Sithne der Vielen tragt. . 
in der Menschheit, das heiBt fiir sie -dastehen bbe 

den Druck aufladen. Das Gut der Dauer ae immer 

dieses ,,Leiden des Gerechten‘‘ gebracht worden. Wo der 

fiir das GroBe ist, ist auch die pam. fiir das Niedi 


ist die Komédie, Tragédie ist die Geschichte des GroBen. — 
Noch immer hat der Besitz des Higenen ein Dulden um des 
Kigenen willen bedeutet, und dieses Martyrium fir das Bigene a 
ist immer ein Martyrium um der Vielen willen. Das Gute, so_ a 
ist es zumeist und zuerst, zieht nicht an; es mu8 sich aufdrangen, ee: 
und die Menschen miissen zu ihm hingedrangt werden. Soll — 
ein Segen sich erweisen, so mu8 er mit der Tragheit und Selbst- a 
geniigsamkeit der Vielen kampfen, und darum ist die Geschichte — 
der Gedanken und der Gebote immer die Geschichte derer, die 
sich zum Opfer hingeben, die den Undank und die AusstoBung — “ 
hinnehmen, die mit ihren Tagen zahlen — fir die Seelen der 
anderen. Das Leid hat sein Messianisches auch. Das alles ist, a 
vom Anbeginn an, fiir das Judentum kein bloBes Symbol und 
keine bloBe Poesie gewesen, sondern ist die Wirklichkeit seines 
Lebens, das Thema seiner Geschichte, das Erlebnis der Tragik _ 
und der Verséhnung. Man erfuhr das Schicksal des Eigenen. 
Sein eigenes Schicksal wurde fiir das Judentum ~ 
zur messianischen Predigt. Man erfuhr, wie das 
Leiden am Judentum ein Leiden am Ideal ist. Das Leid wurde 2. 
aus der Frage zur Antwort, aus dem Geschicke zum Gebote 
und zur VerheiBung. Das Wissen um die eigene Geschichte 
wurde zum Wissen um das Verséhnende in der Welt. Das — 
Bereich des Judentums begann sich zu dem der Menschheit 
hinaus zu dehnen. Das Elend des Tages und der Reichtum der — 
Erwartung versdéhnten sich mit einander. Im Knechte des 
Ewigen durfte man sich selbst erblicken und sich selbst ver- — 
stehen. Das Ewige trat in die Knechtesgestalt. 
Es war so der messianische Trost mit seiner Spannung 
zwischen dem Tag und der Wirklichkeit, und ein anderer Ge- a 
danke sprach noch darin mit der gleichen Paradoxie: der pro- 2) 
phetische Gedanke vom , Uberrest*. Die alte Verhei8ung, 
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“. Aber dagegen trat nun die Erkenntnis, die Geschlecht 
m Geschlecht brachte, da8 es immer wieder die Wenigen nur 
aren, die zu tragen und aufrecht zu sein vermochten; neben 
em Worte von der Zahl verkiindet sich eindringlicher das vom 


unter den Menschen. Das Leid vermindert, von ihm gehen 
_ die Menschen fort, von dem Leide zumal, das vom Gottes- 
pe mnechte der Tag erwartet. Der Blick in das Gewohnliche zeigt 
die Vermehrung, der Blick in das GroBe die Auswahl. Die 
ee hat die vielen Personen, die Tragédie ist die Tragédie 
_ der Wenigen, der Einsamen. Wo die groBe Treue verlangt 
_ wird, dort sucht die Treulosigkeit alsbald das Tor, das zu den 
Vielen hinausfiihrt. Wo das groBe Gebot und die groBe Geduld 
_ gepredigt werden, dort findet nur zu rasch die Philosophie der 
_ Flucht ihre Verkiindiger. Auch in eine Idee, in eine Pflicht 
4 wird der Mensch, als Kind seiner Ahnen, hineingeboren, und es 
gibt einen Abfall auch von diesem Tage der Geburt. Wenn 
_ der harte Ernst die Menschen ruft, dann bleiben oft nur die 
4 Wenigen; sie sind der Uberrest. Aber es liegt doch ebenso sehr 


© 


Rasreeye? 


das Tréstliche in diesem messianischen Worte. Der Uberrest 
; ist die Rechtfertigung der Geschichte. Sie ist nicht vergeblich 
- gewesen. ,,Der Uberrest kehrt um", so hatte Jesaias zum 
Troste unter schwankenden, fliehenden Menschen seinen Sohn 
-genannt. Vielleicht nur wenige bleiben iibrig in den Stunden 
der EntschlieBung, aber sie sind die Bleibenden, sie sind die 
- Menschen fiir die kommenden Tage, in ihnen ist die Kraft, die 
die Zukunft zeugt. Es bleibt ,,der heilige Same — »gleich 
% einer Terebinthe, gleich einer Eiche, in der, wenn sie Zweige 
auch abwirft, der Stamm doch bleibt; heiliger Same ist ihr 
- Stamm‘. Und die alte Hoffnung von der Zahl behalt damit 
doch schlieBlich ihr Recht: die Wenigen, sie sind doch schlieB- 
lich die Vielen, denn sie sind die, deren die Zukunft ist. Das 
 Judentum hat es so erfahren, das Schmerzliche wie das Trost- 

volle, es als sein Eigenstes erfahren: Es hat oft von denen 

berichten miissen, welche schwankten und hiniiberglitten, von 


} nung geboren ward, hatte die Zahl 
t geschaut: ,,Es wird die Zahi der Kinder Israel — 


denn sie fordert die Entscheidung; sie wird zur groBen Auslese | 
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denen, die lieber unter den Vielen als gegen die Vielen standen, 


die zur Menge gehdéren wollten, um in sicherem Lande zu sein; — 


es hat oft sprechen miissen, auch im Leide des Martyrertums, 
wenn die Vielen sich auf die Wenigen warfen, von dem ,,Reste 


Jakobs‘‘. Aber es hat doch auch dieses andere gewuBt, und ist 


darum furchtlos geblieben, da8 die wahre Geschichte die Ge- 


schichte des Uberrestes ist; es hat erzahlen diirfen von denen, 


die ihr Knie dem Baal nicht beugten, und ist dessen gewiB ge- 
wesen, daB sie es sind, die Gott wird leben lassen. ,,Es wird 


sein, was da iibrig sein wird auf dem Zion und iiberbleiben in. 


Jerusalem, heilig wird es genannt werden — jeder eine zum 
Leben geschrieben in Jerusalem‘’. ,,Es wird, was vom Hause 


Juda gerettet ist, was tibriggeblieben, Wurzeln ansetzen nach — 


unten und Frucht bringen nach oben. Ja, von Jerusalem wird 
ausgehen ein Uberrest und ein Gerettetes vom Berge Zion; 
der Eifer des Ewigen der Heerscharen wird solches tun“. 

Das messianische Wort ist das Wort vom Leide wie vom 
Troste, weil es ein Wort vom Gebote ist. Es ist darum in ihm 
nichts Sentimentales, nichts von der blo8en Stimmungsmusik, 
vom bloBen Schein. Es ist das Wort vom Leben, von seiner 
Wirklichkeit, von seinem Geheimnis und seiner Aufgabe. 
Nichts ist darin vom bloBen Zukunftstraum, der im Dammer- 
licht des Erlebnisses seine Bilder zeugt, um dann zum Alltag 
aufwachen zu lassen. Der Mensch solch bloBen Erlebnisses ist 
der Mensch, der itber die Zukunft sinnt und der alte bleibt. 
Das: Messianische des Judentums fordert den neuen Menschen, 
den, der mit sich Ernst macht, den neuen, wenn auch dariiber 
die Vielen abfallen und schwinden, und nur ein Uberrest bleibt. 


Es spricht von dem Frieden der Zukunft, und auch dieser 


Frieden ist nicht der der Sentimentalitat und der Romantik, 
sondern ist der des Gebotes. Und auch in dieser Idee vom 
Frieden ist darum etwas Treibendes, StoBendes, etwas Auf- 
rihrisches fast. Jeder groBe Gedanke, jeder Gedanke, der zu 
Ende gedacht wird zum Messianischen hin, ist ein Widerspruch; 
jedes Gebot: wird zum Proteste, da es nicht der Stunde gelten 
und helfen will, sondern den kommenden Tag und den ganzen 
Menschen verlangt. Weil die Wenigen, diese Wenigen um der 
Menschheit willen, die Wenigen sind trotz den Vielen, so sind 
sie die den Vielen Widersprechenden, die Zuriickweisenden und 
Fordernden in der Menschheit. Weil in der messianischen Idee 


e 


Das Radikale. 273 


der Zug des Unbedingten ist, so lebt in ihr der Angriff gegen 
alle Tragheit und Selbstgeniigsamkeit, das Andrangen dagegen, 
_ da das Bestehende Recht habe, weil es besteht, daB das Kom- 


_ promi8 zur dauernden Wahrheit erklart werde. Jede Kultur, 


die geworden ist, will ein AbschlieBendes, etwas, was hinzu- 


- nehmen ist, bedeuten. Deshalb wird der messianische Gedanke 


immer zum Widerstreit gegen die Kulturzufriedenheit, ihr 
gegentiber ist ein Verneinendes, ein Radikales, ein Revolutio- 
nierendes in ihm. Er ist ein Sauerteig in der Geschichte. Ein 
bekanntes Wort hat vom Judentum spéttisch und vetrwerfend | 
gesagt, es sei ein ,,Ferment der Dekomposition‘‘ im Leben der 
Volker. Alles Messianische ist solch religidser Gahrungsstoff, 

ist etwas, was die Zeit aufwiihlt, die fertig sein will. Die israe- 
litische Religion hatte einst damit begonnen: mit diesem 
Revolutionierenden, mit dieser Forderung, die neue Bahn zu 
wahlen und anders zu sein. Und diesem Anfang entspricht 
der Weg zu dem Ziele, das sie zeigt: der Neubruch, das Gestalten 
und Verwirklichen, das immer wieder Zukunft schafft. So ist 
es ihr Leben und ihre Kraft, weil sie den Dienst des Ewigen, 
des Einen gebietet gegeniiber dem Dienste der vielen Zwecke, 
das Reich Gottes gegeniiber den Reichen der Macht. Ihr Messia- 
nisches ist es so. 

In der messianischen GewiBheit vollendet sich der Ver- 
sohnungsgedanke; Leid und Trost, der Wille zum Kampf und 
die Zuversicht des Friedens verséhnen sich. Ein Gut ist darin 
der Menschheit geschenkt worden, ein Unvergleichliches an 
sittlicher Spannkraft und sittlicher Geduld. Die innere Ver- 


_ bindung mit der Zukunft ist darin gegeben; sie wird deutlich, 


weil sie, wie alles, die Offenbarung Gottes ist. Das groBe Ver- 
trauen kommt damit in die Menschheit, die GewiBheit dessen, 
was sein wird, und darin die GewiBheit dessen, was wahrhaft 
ist. Hier zeigt sich wieder der Gegensatz gegen die buddhi- 
stische Religion. Ihr geht der Begriff der Geschichte ab; die 
Zukunftshoffnung und das Ziel des Gottesreiches sind auBerhalb 
ihres Gesichtskreises. Sie resigniert gegeniiber den kommenden 
Tagen. Das ist es auch, was den eigentlichsten Mangel der 
humanen griechischen Philosophie bezeichnet; ihr fehlt, wie 
mit Recht hervorgehoben worden ist, der Enthusiasmus und 
damit die groBe Sehnsucht; der Glaube, die Erwartung dessen, 
der sich gesendet wei8, bleibt ihr fern. Und auch vor der christ- 
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| chen Religion darf das Judent 
nischen Idee betonen: die Bestim 
ey | Gottesreich nicht als ein Gewordenes, sonde S 
des, nicht als ein Glaubensbesitz der Erkorenen, son 

: die sittliche Aufgabe aller erkannt worden ist. Hier heilig’ 


Mensch die Welt, indem er Gott in ihr heiligt, indem er de 
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’ -————s«&Bose tiberwindet und das Gute verwirklicht, das Gottes: 
5. steht vor ihm, damit er beginne, vor ihm, weil es vor 
steht. Die ganze Menschheit ist auserwahlt. Der Bund Got 
= ss ist: mit ihr geschlossen, in ihr mit jedem. Des Menschen Gl 
pt.) Ast, daB er an Gott glaubt und darum an die Menschheit, ni 
-—s aber, da er an einen Glauben glaubt. 

Bee. Wee Mit der messianischen Idee kommt der groBe Zug od 
Petit 3 was dasselbe ist, die groBe Einheit in die Moral. Die Moral - 
Care hier ihr Monotheistisches. Und ebenso die Geschichte; 1 


Chaos wird zum Kosmos, der Geist tritt in sie ein. Wo 
messianische Idee fehlt oder verblaBt, dort bemachtigt s 
schlieBlich der Dualismus der Religion; das Reich des Glaub 
und das Reich der Werke trennen sich, weil das Heil sch 
geworden und die Werke immer werden; die umfassende E 

heit des Gottesreiches, sein Monotheistisches, hort auf. Di 

ae werdende Welt, die vom Géottlichen erfiillt sein soll, wird von 

Céttlichen, da es im Gewordenen ruht, entleert. Das Gottesreic 

oder, wie das alte Gleichnis sagt, die Schechinah, die Wohnun: 

Gottes, wird der Welt entriickt, die Welt, die die Offenbarun: 

des Ewigen sein soll, wird zur bloBen Welt. Und deren Gebilde 

die Staaten und Gemeinschaften, alle die Werke der Welt, 

stehen nun neben oder hinter der fertigen Religion, und in z: 

ihnen wird das Sittliche aus einem Menschlichen, das vom e 
Géttlichen zeugen soll, schlieBlich zu einem bloB Gesellschaft- — 

lichen, zur Ziigelung der Welt; es wird zum Geltenden, dem > 

Geschriebenen und Eingesetzten. Die Moral wird politisiert, — 

und der Dualismus, indem er den Bezirk des Glaubens von 

dem des Handelns scheidet, gibt den Raum und das Recht, — 
mit allem in der Welt zu paktieren und vor allem in derWelt 
zu kapitulieren. Die Stimme des Gebotes, der Entscheidung — 
und Erfiillung, die vom Anfang der Tage bis zu ihrem Ziel zu — 

allem in der Welt hin rufen will, diese Stimme der groBen Zu- : 
versicht verstummt. Erst wenn das Messianische wieder zum 

Set Leben erwacht, erhebt sich diese gebietende, alles umfassende _ 
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Bee Vertrauen, das die Welt, 
eint, jede Gegenwart mit der Zukunft aller verbindet. 
















Be Leben der Menschheit hat nun seine Andacht und seine 
gabe, seine Weihe und sein Gebot. Der Bund der Gene- 
onen ist nun geschlossen in dem Bunde, den Gott mit der 
schheit, der einen und ganzen, geschlossen hat. Jede 


-vorangegangenen und kann es ihr nicht vergeltend ab- 
tten; darum soll sie das, was sie der Vergangenheit schuldet, 
lit und vermehrt der Zukunft weitergeben. So ist es im 
' Leben des Einzelnen: wir zahlen an unseren Kindern ab, was 
wir von den Eltern empfangen haben. Und so soll es in der 


mmenden Tage, sie soll das Gottesreich gestalten, Einheit 
rstellen und Zukunft verwirklichen. Das ist die Bedeutung 
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Die Erhaltung des Judentums. 





Die Geschichte und die Aufgabe. 


Alle Voraussetzungen und alle Ziele des Judentums fithren 
dazu, daB es die Welt zu sich zu bekehren sucht — oder 
genauer noch: nicht sowohl sie zu bekehren als vielmehr sie 
zu belehren sucht. Sein Glaube an Gott wie sein Glaube an 
den Menschen fordert es. Als der Kampf um die religidse 
Existenz zum ersten Male Zeiten der Ruhe lieB und nicht mehr 
alle Krafte in Anspruch nahm, begann in der Tat auch alsbald 
die Predigt fiir die Vélker. Mit dem Fortschreiten der Diaspora, 
die den Bezirk der jiidischen Gemeinde iiber die Grenzen des 
alten Heimatlandes ausdehnte, hielt die Verkiindigung und 
Mission gleichen Schritt, die das Gebiet der Glaubigen iiber 
das jiidische Volk hinaus erweiterte. Und es war eine Predigt 
ohne das Kompromi8. Von der Stetigkeit ihres Vorwarts- 
dringens und der GréBe ihres Erfolges zeugen die Stimmen 
der Zeit. Die erste Ausbreitung des Christentums ist ohne den 
vom Judentum bearbeiteten heidnischen Acker und ohne den 
Stiitzpunkt der jiidischen Provinzgemeinden iiberhaupt nicht 
denkbar. VerheiBungsvolle Aussaat harrte des Wachstums 
und der Frucht, als eine Wende, die zu den Tiefen griff, den 
Tag der Ernte zu nichte machte. Mit der Gewalt eines Erd- 
bebens erschiitterten zwei vergebliche Aufstande, Aufstande 
nicht der Begierde, sondern des Geistes und Willens, in denen 
sich unter Trajan die Diaspora und unter Hadrian das Mutter- 
land gegen die romische Herrschaft erhoben, weithin den Boden 
des jiidischen Lebens. Hunderttausende fielen zum Opfer, kein 
Erbarmen kannten die Sieger. Es war ein Aderla8 bis aufs 
WeiBe. 

Die Folgen waren verhangnisschwer, sie wurden zu ge- 
schichtlichen Folgen. Eine Fiille des Lebens war gelahmt und 
und ertotet; alle Krafte, die noch blieben, waren auf die Selbst- 
erhaltung zuriickgedrangt. Durch VerfolgungsmaBregeln wurden 
selbst sie in die engsten Schranken gefiihrt; die offene Zu- 
gehérigkeit zum Judentum war damals Jahre hindurch ein 
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Martyrium. Das eigene Gebiet lag wiist und in Triimmern — 


2 
. 


da: wer sollte daran denken, iiber die Grenzen hinauszublicken? — 


Das einst eroberte und reich: bestellte Land muBte fiirs erste 


aufgegeben werden, und in die verlassene Statte zog das Christen- 


tum ein. Seine groBe Ausbreitung fallt in diese Zeit, zumal 
auch seine politische Stellung damals giinstiger zu werden 
beginnt. Und noch ein anderes tritt vor den Weg hin, der den 
jiidischen Gedanken in die Ferne fiihren soll. Die Grausamkeit, 


womit der Sieger das Recht der Selbstherrlichkeit ausiibt, — 


tragt den schroffen Widerwillen gegen seine Welt, die des 
rémischen Reiches, die des Heidentums, in die Gemiiter; mit 
feierlichem Widerspruche wendet man sich von ihr ab. Der 
innerliche Gegensatz beginnt sich aufzutun. Das nationale 
Leid erweckt dazu den nationalen Trotz und die herbe Verur- 
teilung der fremden Art. Die hellenistische Literatur, die ein 
so erfolgreicher Apostel der Religion Israels gewesen war, wird 
aus den Toren gewiesen. Die Rede Japhets verstummt in den 
Stadten Judas. Sie wird vergessen. Es ist ein Verdienst der 
Kirche, welches dankbar anerkannt werden muB8, daB sie, die 
den Besitz der Mutter im Abendlande iibernahm, den Schatz 
jenes Schrifttums bewahrt hat. 

Als spater die alten Erinnerungen ihren Stachel verloren 
hatten und die Wunde vernarbt war, hatte inzwischen die 
neue Weltmacht das Erbe Roms angetreten. Die Kirche 
stand vor dem’ Judentum, und ihr Herrschaftsbediirfnis wie 
ihr Besitzesstolz muBte in ihm den Stein des AnstoBes erblicken. 
Das Heidentum konnte sie weit unter sich sehen; seine Religion 
war eitel Wahn und Irrgebilde. Aber die Juden muBte sie, 
gerp oder ungern, anerkennen, so bedingt es auch geschah; 


ibnen muBte sie ein Besitztum zugestehen. Sie hatten ihr 


Gotteswort, das von der Kirche auch Offenbarung genannt 
wurde. Wenn sie von dem Neuen sprach, das ihr zu teil ge- 
worden, so war damit immer zugleich von dem Alten erzahit, 
das ihnen vor dem zugewiesen war; die VerheiBungen, 
deren Erfiillung sie predigte, waren einst ihnen verkiindet 
worden. Trotz allem und wider Willen fihlte man, da8 man 
ein Erbe war, ein Erbe von Lebenden. Und noch mehr, diese 
Tebenden wollten nicht die Alten nur sein, die Gewesenen, 
sie stellten vor sich die Zukunft hin, sie riefen gegentiber dem 
Gekommenen das Kommende an; unterlegen standen sie doch 
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pals die Widerlegenden da. So war das Judentum wie ein 
_lebendiger Einspruch gegen die allumfassende Geltung der 
Kirche. Und alle Bekehrungsversuche prallten an ibm ab. 
: Wie ein Granitblock, der von den Jahrtausenden der Ver- 
_ gangenheit zeugt und die Dauer der Zeiten fiir sich Bae 
_ tagte es inmitten der anderen Welt empor. 
‘ So beginnt denn der groBe vergebliche Kampf der Kirche 
_ und ihrer Volkerscharen gegen das Judentum. Die Leiden der 
_ Vater waren in ihr gar bald zu Siinden der Kinder geworden; 
sie hat mit diokletianischer Willkiir, mit allen den Kiinsten 
der Erdichtung, allen den MaBregeln der Folter und des Zwanges, 
die ihre eigenen Ahnen schmerzlich erfahren hatten, das Juden- 
tum verfolgt. Erfinderische Kraft, die ausgereicht hatte, Wiisten 
zu Gottesgarten zu machen, wurde dazu aufgewandt, die Juden 
zu qualen und zu bedriicken. Mit allen Marterwerkzeugen 
arbeitete man und bemiihte man sich, sie zu verwerfen, um 
dann, wenn man sie im Elend, das man ihnen bereitet hatte, 
sah, sich den beruhigenden Trost zusprechen zu k6nnen, da8 
Gott sie verworfen habe. Zu der Krankung fiigte man den 
_ HaB: die Geschichte dessen, was durch Jahrhunderte dem 
Judentum angetan wurde, ist iiberschrieben: proprium est 
humani generis, odisse quem laeseris. Und es war der ver- 
gebliche HaB so wie der vergebliche Kampf; alle Eroberungs- 
- ziige muBten zuletzt doch an ihm voriibergehen, sich mit ihm 
abfinden. 

Ein Wall feindlicher Gesetze wurde denn errichtet, die die 
jiidische Gemeinde absondern sollten, um den Anschein zu 
schaffen, da8 sie in der Welt nicht da war, nicht minder aber 
auch deshalb, um ihr jede Méglichkeit des religidsen Einflusses 
abzuschneiden. Und das gelang in der Tat. Die Zwangs- 
mauern des Ghetto stiegen immer héher empor, das Dasein 
der Juden wurde abgeschlossen. Die, die es lebten, und alle 
dort lebten es mit, hatten ihr Eigenes, und sie trugen das be- 
stimmte Bewu8tsein des Eigenen in’ sich. Aber sie konnten 

nur zu sich davon sprechen, nicht es hinausrufen. Wie hatten 
die, welche die Gefangenen in den Landen waren, die von der 
Welt Abgesperrten, der Welt drauBen ihre Religion verktinden 
sollen — ganz zu schweigen davon, da ein Ubertritt zum 
Judentum damals der Weg dahin war, dem Scheiterhaufen 
sein Opfer zu zeigen. Uber die Juden das Urteil sprechen, 
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moat, geweseh, so ee seh die nie Kre : 
Bekehrens wieder geregt. Die Geschichte der mn ir 
die der Chazaren und manche Einzelerschein angen 
' hiervon. 


Jedoch das waren seltene Ereignisse gewesen.. 


























oe ihm das Dasein Spay “Alles Vermégen eB pe ‘ 
“ tee : die ideelle Selbsterhaltung beanspruchte alles. Aber auch 





. 1 Pa : ___ durfte man iiberzeugt sein, in der Menschheit zu lebe 

a tee Gemeinde des Judentums wu8te, daB sie in ihrem re 
ar |  Besitz die VerheiBung hiitete. Man begriff, daB a ae 
Mee Existenz cine Verkindiguag ase k 
OSs schon das Dasein eine Predigt an die Welt. Man hatte 


_ die Richtung der Geschichte gesehen, daB die Volker der 
zuerst in den Lebenskreis anderer Religionen treten so 
‘man wuBte, daB die StraBen zum Ziele sich weithin’ wit 
Um so mehr erkannte man im eigenen Leben das, was all 
die Zukunft sein kann; man erkannte, da8 sie festgehalt 
he war, wenn man an sich festhielt. Schon dadurch, daB 
ee py da war, war eine Bedeutung gegeben, und wie die Pflicht 
eat Ende, so ist die Bedeutung ohne Schlu8. Auszuharren 
zu bleiben, als die Gemeinschaft, die keine ai 













ee ein unvergleichlicher Descineernet ein aforschaeeert 
: | - Lebensmut alle die Jahrhunderte hindurch erfillt hat. — 
in aller Kraft schlummert das Wunder, das, was iiber die | ! 
ist. Die Selbsterhaltung erlebte man als Erhaltung durch Gott. 


Man blieb sich treu und erfuhr darin, da8 Gott treu bleibt. 
Man las das Prophetenwort aus der Zeit, da Machte sanken 

und ihre Gétzen stiirzten, und die ihnen dienten, sich miide 
an ihnen trugen: ,,Héret auf mich, Haus Jakob, und du ganzer : 
Uberrest vom Hause Israel, die ihr von mir getragen worden | 
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ss ae den sie forderte. Sie gab das Dasein, das alee 
_ das innere; aber auch ihr galt es das Dasein zu geben. Das 
fae des Juden, das war das Leben des Judentums; wer ihn 







F die in ihm leben. Um der Thora willen, so sagt ein altes 
Wort, ist Israel zum Dasein gerufen worden; aber auch die 
_ hora kann hienieden durch ihr Volk allein ihre Tage sehen. 
Yur in den Spharen der Idee kénnte sie fiir sich sein; von der 
tde ware sie geschwunden, wenn dieses Volk nicht mehr 
bestdinde. Auf dieses Volk, das leben soll, richten sich daher 
die Gedanken und die Mithen. Die Sorge um das Judentum 
wurde auch die Sorge um den Juden. Alle Erziehung sollte 







‘um der eigénen Art und des eigenen Besitzes willen, um nicht 

q ‘nur da zu sein, sondern um im Judentum zu sein. Denn man 
g konnte sein, im Rechte vor Gott, nur wenn man im Higenen 
_ plieb, anders war als die Welt rings umher. Alle Erziehung 
_ wurde die Erziehung hierzu. Sich unterscheiden, das wurde 
zum Daseinsgebot. Es war nach der alten Erklarung eine 





- Uberschrift in der Thora gewesen: ,,Ihr sollt anders sein, denn_ 


a ich der Ewige, euer Gott, bin anders — wenn ihr euch unter- 
-scheidet, so gehort ihr zu mir, und wenn nicht, so gehort ihr 
zu dem groBen Babel und seinen Genossen.‘‘ Ein Wesent- 
a cties des Gebotes der Heiligkeit hatte man so verstanden. 
etna so war in der Tat das Judentum gewesen, um so allein 
~ weiterhin zu sein: das Unantike in der antiken 
ss Welt,das Unmoderneinder modernen W elt. 
ys. So sollte der Jude als Jude sein: der groBe Nonkon- 
formist in der Geschichte, ihr gro8er Dissenter. 





helt “a Zukunft iene so immer bipiceat zu einander, 


dieser Erhaltung auch dienen, der Erhaltung der Menschen 








284 ae Die Selbsterhaltung. 


Dazu war er da. Um dessentwillen muBte der Kampf fiir die 
_ Religion ein Kampf um diese Selbsterhaltung sein. Kein Ge-_ 
danke der Macht war darin, er ware der Widerspruch dazu 


“ye 





: 


; 
‘ 


gewesen —- nicht Macht, sondern Individualitat, Pers6nlichkeit — 


um des Ewigen willen, nicht Macht, sondern Kraft. 
Als Kraft in der Welt lebt das jtidische Dasein. Und Kraft 
ist GroBe. 


So oft das Gebot des Kampfes fiir diese Selbsterhaltung 
das Denken und Hoffen von neuem erfaBte, muBte sich auch 
das Bediirfnis aufdrangen, fiir ihn geriistet zu sein. Man muBte 
die religiss gegebenen und geeigneten Mittel und Ordnungen, 
die ,,Zeichen‘‘ zu Gott hin, zu finden suchen, um den Sinn fiir 
die Eigenart zu wecken und immer wieder zu verlebendigen 
und darin die Glieder der Gesamtheit seelisch an einander 
zu kniipfen. Je mehr die Gefahren drohten, von drau8en und 
ebenso bisweilen von drinnen, desto gebieterischer war diese 
Notwendigkeit. Und um so wertvoller muBte irgend etwas 
fiir die Gemeinschaft sein, je geeigneter es war, sie wider- 
standskraftig zu machen und sie zu befahigen, ihr religidses 
Besitztum zu wahren, je geeigneter es war, das neue Geschlecht 
in das innere Leben der Gesamtheit hinein zu erziehen, es in 
der Daseinswelt mit den alten Geschlechtern zu verbinden und 
zu neuen hinzufiithren. Nicht der religidsen Idee und ihrem 
Ziel dient das alles zunachst, sondern dem Trager der religidsen 
Idee, seiner Selbstbehauptung in der Welt. Nicht sowohl auf 
das religidse Ergehen und die religidse Pflicht des Einzelnen 
kommt es hierbei vorerst an, als vielmehr auf die Siche- 
tung des Eigenen durch den Bestand der 
Gesamtheit. Es handelt sich darin nicht eigentlich um 
die Religion zuerst, als vielmehr um die religidse Ver - 
fassung, um die Gemeinsamkeit der Lebensformen. Der 
Gesamtheit soll ihr Zusammenhang, ihre Kontinuitat im 
Lebensstil gegeben sein. Das muB8 erkannt werden, wenn man 
die Mittel hierzu begreifen und wiirdigen will. Mehr noch dem 
jiidischen Volke, dem Volke der Religion, das bleiben soll, 
gilt also hier zuerst die Absicht, als dem Individuum: denn 
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"zur jiidischen Individualitat wird das Individuum in diesem 
4 Volke der Religion. Auch auf die Heiligung des Einzelnen ist 


immer der Blick gelenkt, aber sie soll erreicht werden in der 


_ Herstellung und Erhaltung der heiligen Gemeinde. Was diese 
_ Aufgabe erfiillt, gewinnt den Sinn und die Kraft einer Pflicht 
_ der Gesamtheit. und einer Pflicht gegen die Gemeinschaft. 


Ja diese Bedeutung dauert in ihm bisweilen noch weiter, 
wenn auch sein urspriinglicher Anla8 im Laufe der Zeiten 
fortgefallen, oder vielleicht seine Wirkung eine andere ge- 
worden ist. 

Ein ahnliches Bediirfnis hatte sich, um es des Vergleiches 
wegen zu erwdhnen, auch innerhalb der Kirche geltend ge- 
macht, vor allem in den Zeiten der Kampfe, die dort die ver- 
schiedenen Bekenntnisse mit einander fihrten. Da dort auf 
den Glauben der Nachdruck gelegt wurde, so waren es Glau - 
benssatze, Dogmen, die dazu dienen sollten, die Gemein- 
schaft zusammenzuschlieBen und sie zum Widerstande geeignet 
zu machen. Es ist, um ein Beispiel anzufithren, sicher kein 
bloBer Zufall, daB zur Zeit, wo die weltliche Macht des Papst- 
tums ins Wanken geriet und damit dem Katholizismus Gefahr 
zu drohen schien, das Dogma neue Kraft erhielt als schiitzende 
Waffe in diesem Kampfe. Ganz so war es ja auch im Judentum 
kein Zufall gewesen, daB die Sorge um jene ,,Zeichen“ und 
Formen sich in den Zeiten am entschiedensten zu regen be- 
gonnen hatte, in denen ein altes Band sich léste, in denen die 


alte Heimat des Judentums, der Staat, der bisher die ein- 


zelnen zusammengehalten hatte, verfiel und unterging. Das 
braucht nicht erst hervorgehoben zu werden, da8 das Dogma 
in der christlichen Kirche, auch abgesehen hiervon, seine groBe 
mannigfache Wichtigkeit hat. Aber es braucht darum nicht 
die Bedeutung auBer Acht zu bleiben, die es dort auch fiir 
jenen anderen Zweck besitzt. Und es ist besonders 


von Wert, darauf hinzuweisen, damit der oft verkannte 


Charakter der entsprechenden Gedanken und Ziele im 
Judentum besser gewiirdigt werde; gerade der Gegensatz 
zwischen hier und dort 148t das Bezeichnende um so klarer 
hervortreten. 

Die Verschiedenheit ist allerdings eine durchaus wesent- 
liche. Im Judentum ist es, und das entspricht ja nur seiner 
innersten Art, eine Forderung, die Forderung be- 
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haltung der olor Bcineinaee ae Mate ee : 
Einzelne ist auch hier als religiése Persénlichkeit, an di 
Gebot ergeht, betrachtet; er soll die Gemeinde mitschaff 
an dem Bande mitwirken, das sie zusammenfiigt und bewahrt; 
er erhalt die Gemeinde. Zu den Aufgaben, die der Glaube 4 
an Gott und der Glaube an den Menschen stellen, treten ‘S048 
die Pflichten, die sich auf das Daseinsgebot der Gesamtheit 2y 
und die Zugehérigkeit zu ihr griinden, und die ebenfalls durch a 
die Tat zu erfiillen sind. Wie es der Gré8e und der Dauer des — zs 


_ Kampfes, den das Judentum zu fithren hatte, gem4B ist, sind 


Satzungen, Formen, Brauche und Einrichtungen, wie z. B. 
die Speise- und Sabbathverschriften, die alle besonders im 3 
Talmud gestaltet und ausgebildet worden sind, umd die i 
unter dem, freilich irrigen, Namen der Zeremonial-_ 4 
satzungen zusammengefaBt zu werden pflegen. Sie dienen, © 
wie gesagt, nicht der religidsen Idee selber, sondern vorerst aaa a 
Schutze, dessen diese bedarf, der Sicherung ihres Bestehens 
durch das der Glaubensgemeinde. Dies, und dies allein, ist ‘a 
zunachst der Ma8stab ihres Wertes. 

Diese Bedeutung, die ihnen zukommt, ist in einem charakte- 
ristischen Worte des Talmuds ausgesprochen, das sie als ,den 
Zaun um die Lehre bezeichnet. Sie sind nicht die : 
Lehre selbst, sondern die Schutzwehr fiir sie. Dieser Unter- 
schied ist im Judentum festgehalten worden; man hat die“ 
Religion selbst nicht mit diesen Satzungen verwechselt, sie _ 
beide nicht in einander gesetzt. Schon eines spricht klar und 
bestimmt: als ,gute Tat‘‘ wird nie die Erfiillung einer Zere- a 
monialsatzung hingestellt; ausschlieBlich die religidse, sittliche 
Handlung wird so benannt. Aber das ist nicht das einzige. — 
Das groBe Siindenbekenntnis, das fiir den Verséhnungstag 
bestimmt ist, betrifft allein die sittliche Lebensfiihrung, sie in 
allen ihren Verzweigungen, aber nur sie. Obwohl es die weitesten 
Grenzen hat und die ganze Fille menschlicher Verfehlungen — 
in sich zu begreifen sucht, kommt doch nichts von einer Uber- 
tretung der Zeremonialsatzung darin vor; bloB das Vergehen 
gegen das Sittengesetz erscheint als die Siinde. Und was viel- — 
leicht am beweiskraftigsten ist: der Talmud steht nicht an, — 
offen zu erklaren, da8 einst alle diese Einrichtungen und Brauche ~ 


: 
diese Pflichten sehr zahlreich. Es sind die mannigfachen _ : 
os 































sit erreicht haben, sie werden aufhoren diirfen. 
als es hier geschieht, kann zwischen den 
tichen Pflichten, die die Religion gebietet, und 
alge die nur ihrer Erhaltung dienen, garnicht ge- 


Paes einer alten Uereetquhe) teils an der pera 
pdureh die alte Polemik. Die griechische Bibeliibersetzung, 

“die ‘Septuaginta, die erste, die iiberhaupt verfaBt worden ist, 
gibt den Namen der Thora, der ,,Lehre“’, wieder mit dem 
. \usdruck Nomos, ,,Geset z‘, In der wortlichen Ubertragung 
‘are ein Ungeniigendes pb dieen da sich die Begriffe in den | 
eiden Sprachen nicht decken. Der Name ,,Gesetz“ erschien 
der treffendere, da er fiir die Griechen einen erhabenen, 
‘lichen und autoritativen Klang hatte, der zudem einen 
i6sen Ton mitschwingen lieB; er war geeignet, die Vor- 
ung von der géttlichen Lehre im Gegensatz zur mensch- 
n in dem hellenischen Geiste zu erzeugen. Aber dieses 
tt konnte dann spater auch wieder mifverstanden werden, 
n konnte aus ihm die Bedeutung des Bindenden, Zwingenden, 
a des Despotischen heraushéren, dessen, tiber das die endliche 

eiheit emporhebe. Besonders die Polemik des paulinischen 
Schrifttums bedient sich dieses Accents. Hier wird der neue 
sund, als der des Glaubens, dem alten, als dem des Gesetzes, 
gegentibergestellt. Das Gesetz ist hier das Geringere und 
edrigere, das Einstweilige, das durch ein anderes nun tiber- 
olt ist; das Judentum, diese Religion des Gesetzes, ist tiber- 
wunden durch die der Gnade, welche von dem Wunder erzahlt, 
das am Menschen geschieht, und das alles bedeutet, so daB er 
mur seiner harren kann, um es zu empfangen, dem gegeniiber 
daher alles menschliche Tun und Wirken verschwindet, be- 
Janglos ist fiir das Verhaltnis der Gottheit zum Menschen und 


des Menschen zu Gott. 





288 Die Gesetzesreligion. 


Es ist ein Richtiges, wenn im Gegensatz hierzu das Juden- | 





1 
f 


tum als Gesetzesreligion bezeichnet wird ; denn es ist die Religion 
des Gebotes, des Gottesgesetzes, die Religion, die dem Menschen ~ 


sagt, was Gott von ihm fordert, die ihm die Entscheidung und 


EntschlieBung zuerkennt, von ihm verlangt, daB et den Willen 
Gottes, das Gesetz des Guten erfiille, und von dieser seiner Tat 


ein Bestimmendes erwartet. Im paulinischen Schrifttum ist — 


denn auch Gesetz vor allem dieses, das Gebiet der religidsen, sitt- — 


lichen Gebote, das Gebiet des Kategorischen, das ,,du sollst“, 
alles, worin der Mensch ein Wahlender, ein Verwirklichender 
sein will. ,,Ehre deinen Vater und deine Mutter‘, ,,.Nach Ge- 
rechtigkeit, nach Gerechtigkeit sollst du streben“, ,,Liebe 
deinen Nachsten wie dich selbst‘‘ — alles das ist hier Gesetz. 
Aber nicht das allein, sondern ebenso jenes andere; auch alles 
das, was zu dem Zaun um die Lehre, zu dem Zaun um das 


Gesetz gehort, ist hier in dem gleichen Sinne und mit dem 


gleichen Namen das Gesetz. Beides ist hier unter den einen 
Begriff gestellt, das Moralische mit dem Rituellen wie in eins 
gesetzt; beides ist in gleicher Weise das Geringere gegentiber 
dem Glauben, das, was ihm gegeniiber bedeutungslos ist fiir 
den Bund zwischen Gott und dem Menschen. 


In der Polemik gegen das Judentum, besonders in spateren — 


Zeiten, die ihres Glaubens unsicher geworden waren und darum 
miihsam in der Geschichte das Eigene, das Neue ihres Glaubens 
suchten, ist das oft verkannt oder auch vergessen worden. 
Das Judentum sollte herabgezogen werden, indem man es als 
Gesetzesreligion, und darin sollte jene Eigenschaft des Starren 
und AuBerlichen liegen, hinstellte. Aber je langer, desto mehr 
konnten die Gebote der Gerechtigkeit und der Menschenliebe, 
die im paulinischen Schrifttum doch auch das ,,Gesetz“ sind, 
nicht gut das Gesetz in dem tadelnden Sinne sein, den man 
damit verband. So mu8ten eben die sogenannten Zeremonial- 
satzungen es sein; sie sind bis zum heutigen Tage dazu da, um 
den Vorwurf der Gesetzesreligion annehmbar zu machen. Und 
da es fiir das Judentum wesentlich sein soll, daB es Ge- 
setzesreligion ist, so blieb nichts anderes iibrig, als daB in ihm 
diese Zeremonialsatzungen das wichtigste sein mu8ten: sie 
stehen auf einer Stufe des Wertes mit dem Gebote der Liebe 
und der Gerechtigkeit, wenn sie es nicht gar unter sich herab- 
driicken — der paulinische Gedanke, der die Moral neben den 
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¥ 
athe fiihrt, wird in das Judentum hineingedeutet. Und dem- 


 exiteprechend wird. dann, aus kirchlicher Auffassung heraus, 
_ dieses Gesetz als bloBer ‘Werkdienst bezeichnet, als etwas 
_ angesehen, was als bloBes Werk schon seine Bedeutung, seinen 


_ Wert an sich, hat, wie eine Art sakramentaler Handlung. Es 


blieb nichts anderes iibrig, da die Vorstellung der eigenen 
Hohe nur durch die Herabsetzung des Gegners gegeben schien. 

Hierauf beruht auch der Vorwurf von der ,,Last des Ge- 
setzes“. Hine solche Biirde ist im Judentum wohl AauSerst 
selten empfunden worden, unvergleichlich weniger jedenfalls, 


_ als in manchen christlichen Bekenntnissen die Last ihres eigenen 
Gesetzes, des Dogmas. Die Geschichte des Judentums legt 


vielmehr gerade davon Zeugnis ab, wie alle diese Satzungen 
ein Element der Lebensfreude waren; man durfte von der 


 Seelenlust sprechen, die sie erwecken. Das Wort von der 


,Freude am Gebot‘ wurde auch auf sie angewandt, und die 
Erfahrung jedes Geschlechtes hat es immer wieder bestatigt; 
nur immer die das nicht besaBen noch kannten, die AuBen- 
stehenden, haben soviel von der ,,Last des Gesetzes“‘ gesprochen. 


‘Die jiidische Frommigkeit hat allezeit dieses Frohe gehabt, so 


sehr sie auch stets den Gedanken des Gebotes und des Dienstes 
betonte; all diesem Dienst gilt das alte Gleichnis von der 
Bundeslade: ,,Die Bundeslade tragt die, die sie tragen“’. Jeder 
Gehorsam gegen ein Gebot, das der Mensch sich gibt, tragt ihn, 
hebt ihn in ein Eigenes empor. Und nicht zum mindesten 
in der Treue gegen alle jene Satzungen ist es so gewesen. Eine 
seelische Welt voller Andacht und Aufgabe wurde in ihnen 
entdeckt, und jeder Tag erneuerte sie. Die Freude erhielt 
ihre weite Aktivitat. 

Es konnte nicht anders sein. Denn sie alle sind keine 
gleichgiiltigen, neutralen Vorschriften. Sie gewinnen ihre 
Eigenart und ihren religidsen Wert dadurch, da8 sie das Leben 
mit unzahligen Banden, mit ,,Banden der Liebe“, an Gott 
zu kniipfen suchen. Vor ihnen allen soll der alte Segensspruch 
gesprochen sein, daB Gott ,,uns geheiligt hat durch seine Ge- 
bote‘‘, und von ihnen auch ist das Wort des Weisen gesagt: 
,,cott hat Israel Wiirde geben wollen, darum hat er ihm der 
Thora und der Gebote viel sein lassen‘‘. Mit immer neuen 
Zeichen wollen sie den Menschen vom Niedrigen und Gewohn- 
lichen fernhalten und auf den géttlichen Willen hinweiser, 
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in ihm das ernste und doch freudige BewuBtsein wecken, vor 
wem er in jedem Augenblicke steht. Sie wollen den Menschen — 
nicht von seinem Boden fortfithren, sie lassen ihn in seiner 
Arbeit und seinem Haus und verbinden ihn dort und von da 
aus mit Gott. Sie fordern die Gesinnung, aie Seele der Stunde, 
_und wirken auf sie ein. Jeder Morgen, jeder Mittag und Abend, 
jeder Beginn und Abschlu8 hat seinen Gottesdienst; der Gottes- 
dienst tritt wie in den Alltag, so in die Alltaglichkeit ein. Die 
Stimmung des Gotteshauses, der Zauber religidser Innigkeit ist 
iiber das ganze Dasein ausgebreitet, jedem Tage werden seine 
Mahnung und seine Weihe gebracht; das ,,Gesetz“ hat dazu 
geholfen, da® die Religion hier nicht bloBe Sabbatreligion ge- 
worden ist. Und auch das Sakrament mit seiner Scheidung 
von Heiligtum und Leben ist ganz eigentlich dadurch tiber- 
wunden worden, da8 das Heilige so in das Leben eingefiihrt wird. 

Vor allem das hausliche Leben hat es so erfahren. Innerhalb 
der jiidischen' Gemeinde ist gewissermaBen jedes Haus eine 
Gemeinde fiir sich, und alle diese Brauche und Ordnungen, die 
die Gemeinde erhalten wollen, zielen darauf auch hin, das 
Haus zu schaffen und zu wahren. Sie werden der ,,Zaun‘’ um 
das jiidische Haus. Die Alltaglichkeit, die Prosa des Hauses, 
hat durch sie ihre Weihe gewonnen; sie haben es vermocht, 
das Irdi&the zu heiligen. Eine Fiille von Symbolen wird zumal 
hier geschaffen, in denen die religidsen Gedanken ihre Sprache 
gewinnen. Sabbathe und Feste erhalten ihre Poesie, ihre 
Stimmung, in deren heiligem Bezirke der Mensch, nach all dem | 
Staubigen und Bedriickenden drauSen, in reiner Luft Atem 
holen kann. Und wie ihnen hat das Gesetz aller Freude ein 
Weihevolles, ein Geistiges gebracht. Es hat der Erholung ihre 
Reinheit und hat dem Abend seine Vornehmheit gegeben — 
der Erholung und dem Abend, diesen beiden, an denen sich 
der Charakter und die Freiheit des Menschen, sein Suchen und 
sein Wollen am deutlichsten offenbaren. Der Gottesfrieden 
herrscht innerhalb des umhegenden ,,Zaunes‘‘; der Zaun hat 
das Leben nicht verengt, sondern es behiitet und gefestigt. 
Nur um die Religion zu schiitzen, waren alle diese Satzungen 
eingesetzt, aber sie haben mehr vermocht, sie haben den fe- 
ligidsen Besitz und die Frémmigkeit auch bereichert. 

Es ist wahr, zu groBer, und es will manchmal bediinken, zu 
allzu groBer Fiille haben sich diese Satzungen ausgedehnt. 
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Otig und itberfliissig gewordene Vorschriften 


sen werden, daB sie, so gering nicht selten ihr sachliches 
nis sein mochte, doch in persénlicher Hinsicht von un- 


les jiidischen Denkens und Tuns, jener Zug zur Folgerichtigkeit, 
» Energie, die das ganze Herz und die ganze Kraft in alles 


Geist des Durchdringens, der Zug zum Intensiven, der der 
schen Religiositat eigen ist, hat auch in ihr sich betitigen 
len, in ihr sich ausgewirkt. Und sie hat vor allem, als Arbeit 
ao Wissen, das Interesse der ganzen Gemeinde ge- 


Ben Birocices willen, das Forschen he 


die verfolgte und umhergetriebene Gemeinde, die man gern zu. 
einem Volk von Kramern herabgedriickt hatte, eine Gemeinde 
von Denkern geworden, in der es zur Wahrheit wurde: An 
der Lehre des Ewigen hat er seine Lust, und iiber seine Lehre 
sinnt er Tag und Nacht‘, in der bis ins letzte auch geistig 

Ernst gemacht worden ist mit dem Gebote: ,,Diese Worte, die 


-sollst von ihnen sprechen, wenn du in deinem Hause sitzest, und 
wenn du auf dem Wege gehst, und wenn du dich niederlegst, 
4 ‘und wenn du aufstehst‘‘. Aber ebenso sehr ist sie, und das ist 
§ vielleicht bedeutungsvoller noch, durch die Weite des Ge- 
: _ setzes zu einer Gemeinde von Priestern geworden. Der Ernst 
zeigte sich darin auch, da8 man begriff, wie im Bereiche des 
if Religidsen alles Erkannte eine Forderung ist, wie die Konse- 
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hoben, man hat auch nicht Bedenken getragen ‘ein. 


aa uo hat man noch mehr es verstanden, neue 2 


n will und sich mit keiner Halbheit zufrieden geben mag; 


Durch diese selbstslose Beschaftigung mit der Thora ist 


dir heute gebiete, sollen auf deinem Herzen sein, und ... du. 






7 
+* i 
® e 


292 Das Leben im Gesetze. 


quenz des Gedankens die gleiche Konsequenz von der Tat 
verlangt, wie etwas zur Thora werden kann, erst wenn es von 
allen verwirklicht wird. Auch darum sind diese Satzungen so 
zahlreich, und bis'aufs geringste im Leben erstrecken sie sich 


i Re 


oft. Von jedem wird alles beansprucht. Und darum auch ist 


durch das Uben und Pflegen von alledem die sittliche Tatkraft, 
die sittliche Pflichtbereitschaft nicht gemindert oder ein- 
geschrankt worden. Das Leben im Judentum zeigt, wie sie 
vielmehr dadurch nur noch verstarkt und weitergebildet, 
mannigfaltiger und gehaltvoller gemacht worden ist. Alle diese 
Satzungen haben an den religiésen Willen appeliert, und sie 


haben sich darum nie zwischen den Menschen und seinen Gott. 


gestellt, sondern bis in jede Stunde hinein an Gott gemahnt. 
So wenig sie selbst als gute Werke galten, so sehr haben sie 
doch das Wirken fiir das Gute zu verlebendigen vermocht. Es 


ist dieselbe seelische Wurzel, aus der der Wille zum Martyrium 


und diese Konsequenz im Gesetze erwachsen ist. Das Leben, 
und auch das Sterben, wurde hier ein Gottesdienst. 

Es braucht nur darauf hingewiesen zu werden, wie gerade 
durch das ,,Gesetz‘‘ die Vorkommnisse des Daseins mit der 
Nachstenliebe verkniipft worden sind. Was immer 
das Leben brachte, jede Freude und jede Trauer wurde zum 
Gebote der Mildtatigkeit ausgestaltet. Sie ist zur Satzung der 
Sabbathe und Feste geworden; die Tage der Gottesfeier wurden 
Mahner zum Wohltun. Alles Erbarmen, selbst gegen den Un- 
bekannten, erhielt seinen pers6énlichsten Charakter; der Fremde, 
der heischend an die Tiir klopfte, war der Gast, dem der Platz 
am Tische bereitet sein sollte. Das ,,Gesetz‘‘ auch ist im 
Judentum sozial. Und wie dem Lebenden, so hat der fromme 


Brauch dem Toten die Barmherzigkeit bereitet, sie ist, in dem 


alten Schrifttum schon, die ,,wahre Nachstenliebe“ genannt, 
die wahre, weil sie die selbstloseste, die Liebe ohne Dankes- 
wunsch ist. Die Sorge fiir den Entschlafenen ist nicht dem 
gedankenlosen Handwerk und Gewerbe iiberlassen; alles Be- 
miihen um ihn ist der persénliche Liebesbeweis, den ihm die 
Manner, die Frauen der Gemeinde schulden — auch das wie 


ein Gottesdienst, den die Gemeinde iibt. Wie in so vielem 


offenbart sich hier der Gefiithlsbesitz des Gesetzes. 
Ganz besonders ist es das Familienleben, das der 
,Zaun“ sorglich umhegt hat, die Reinheit und die Warme des 
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4 Hauses sind nicht zum wenigsten durch ihn gewahrt worden. 
4 Die strenge, lautere Form der Ehe, die noch nicht in den An- 
_ schauungen des Altertums, und zumal des asiatischen Alter- 
_ tums, begritndet war, hat sich innerhalb des Judentums in 
_ freier Entwickelung durchgesetzt, und sie ist hier eine volle 
Wirklichkeit geworden. Sie ist es geblieben inmitten einer Welt 
voller Sittenlosigkeit. Immer ist die treue Innigkeit des 
Familienlebens ein berechtigter Stolz der Glaubensgemeinde 
' gewesen. Schon die alte Satzung sieht in der Ehe eine 
_ ,,Heiligung“ und damit eine zu erfiillende Pflicht, eine sittliche 
ES Aufgabe, die dem Menschen gestellt ist; erst Mann und Frau 
' vereint, fiirs Leben zusammengeschlossen, fiihren den Gottes- 
geist, den Geist der Heiligkeit, in das Haus. Dadurch ist jene 
Familienzuversicht geweckt worden, die unter aller Qual und 
Not nicht verloren gegangen ist, jener Familienmut, der in dem 
Heim, welches von der Stimme des Lebens erfiillt ist, den Segen 
Gottes, der reich macht, findet. Familiensinn und religidser 
Sinn gingen ihren Bund frommen Vertrauens ein. Und kind- 
liche Ehbrfurcht und kindliche Pietat haben ihm immer von 
neuem seine Rechtfertigung gegeben. Auch das alles hat nicht 
zum, mindesten das ,,Gesetz‘‘ vermocht. 

In gleicher Weise hat es auf allen Gebieten des Lebens 
eine Leistung vollbracht, von der die Geschichte erzahlt. Es 
hat die Dankbarkeit fiir die Stunden des Lebens gelehrt, im 
Allitaglichen das Besondere, die Wohltat aufgezeigt, das Be- 

_ wuS8tsein des Segnenden gegeben. Und es hat den freien Ge- 
 horsam und die Selbstzucht gelehrt, die MaBigkeit und Niich- 
ternheit, die Abkehr und die Uberwindung; in der Fiille seiner 
Formen hat es das Gebot der Herrschaft des Gedankens iiber 
das Begehren ausgesprochen. Ohne die Lebensfreude zu beengen, 
hates die groBe Wahrheit gepredigt, die die besondere Wahrheit 
aller derer ist, welche eigene Pflichten auf Erden zu erfiillen 
- haben: Lerne entsagen; es hat damit der Freude ihre innere 
Freiheit und ihr Recht gegeben. Die Religion kann nicht ohne 
ein gewisses MaB von Askese sein, ohne das Vermoégen, innerhalb 
des Alltags und seines Verlangens zu verbieten. Das Gesetz 
hat dem die Grenzen oft weit gedehnt, aber es hat darin dem 
Menschen die innere Selbstandigkeit und die Spannkraft ge- 
festigt, ihn dazu befahigt, da8 er starker sei als das nur Ir- 
dische. Es hat in alles ein Geistiges hineinzutragen gesucht. 


oe 
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Zumal dort, wo in dem Unentbehrlichen des Tages, in des 
Korpers Notdurft, die Unbeherrschtheit mit ihrer Versuchung — 


vor dem Menschen steht, hat es seine Satzungen aufgestellt — 
nicht zur Kasteiung oder Abtétung des Korpers, dieser Askese 


dessen, der nur sich etwas tut, sondern zur Disziplinierung des — 


Willens, dieser Askese dessen, der im Leben steht. Der For- 


derung war viel, und ihrer wurde im Laufe der Jahrhunderte — 


immer mehr, aber diese Fiille der Forderung hat den sittlichen 
Willen genahrt und den Boden geschaffen, aus dem die Kraft 
des Martyriums, diese Genialitat, die kein Geschenk der Gottheit, 
sondern die mégliche Aufgabe eines jeden ist, immer hervor- 
wachsen konnte. Die zahlreichen Satzungen haben dazu bei- 
getragen, die rechte Tat zur Selbstverstandlichkeit zu machen. 
Sie haben davor bewahrt, sich an dem aufwallenden und dann 
‘wieder vergehenden Gefiihl geniigen zu lassen; sie haben an 
das stille unverdrossene Handeln um des Himmels willen ge- 
wohnt. Damit haben sie, auBerdem da sie den Bestand der 
Gemeinschaft gesichert hatten, zugleich geholfen, die: Gewissen 


zu erziehen. Das ,,Gesetz‘‘ ist der groBe Padagoge gewesen. . 


Es ist eine bequeme Frage, ob denn dieser Zaun, der das 
Judentum umgeben hat und umgibt, in der Tat auch ndtig 
gewesen sei. Aber Fragen werden hier leicht zur Undankbarkeit. 
In der Geschichte ist alles, was eine bestimmte notwendige 
Aufgabe erfiillt, auch n6tig; was irgend etwas leistet, und inner- 
halb des Gebietes des Guten darin bleibt, hat sein Recht. Das 
eine wissen wir in jedem Falle, daB sich die Gemeinde des 
Judentums durch diesen Zaun inmitten einer feindlichen wie 
einer freundlichen Welt in ihrem Eigenen erhalten hat. Aber 
niemand weiB, wie ohne ihn ihre Existenz gewesen ware. Die 


einzige Antwort auf jene Frage ist darum die, da8 wir mit © 


treuer Dankbarkeit anerkennen miissen, was er gewesen ist, 
und was er zu sein im stande ist. Er ist nicht unwandelbar und 
nicht unabanderlich; er hat trotz allem seine Elastizitat. Wir 
miissen ihn, gemaf dem Leben unserer Tage, weiter wahren, 
da8 er die Existenz und damit die Aufgabe des Judentums 
schiitze, so lange, bis der Kampf beendet und die véllige Wahr- 
heit des Sabbaths der Sabbathe erfiillt ist, der nach dem alten 
Worte ,,immer bleiben soll‘‘. Dieser groBe Verséhnungstag, 
um dessentwillen das Judentum sein eigenstes Dasein hiitet, 
ist noch nicht gekommen. 


opriie der tree he des Ress. a 

-ns‘‘ des Kiddusch haschem tragt. Jede rechte Hand- — 
die aus reiner Gesinnung hervorgeht, heiligt den got 
‘Namen, und jede Niedrigkeit entweiht ihn. Das. Gute, ei. 

i iner iibt, ist der klarste Gottesbeweis, das deutlichste — 
eugnis von Gott, das einer ablegen kann. Und das spricht oe 

auch zu aller Welt; es ist zugleich die eindringlichste Predigt 

von der Wahrheit der Ree eindringlicher, als der reichste 


t Beit ist, kann so der Bote seines Glaubens unter fen 
fenschen sein, und jeder soll es sein. Jeder Jude ist dazu 
en, durch seinen Lebensweg davon Kunde zu geben, was 
ie Religion bedeutet. Er soll so leben und wirken, daB alle 
es | sehen, was sie ist, und was sie vermag, wie sie den Menschen 
ligt, ihn zum Menschen des _,,heiligen Volkes‘‘ erzieht und 
‘ sbt. Das ist das Missionsgebot, das jedem 
gl stellt ist, und niemand hat seine Schuldigkeit gegen 
e Gemeinschaft getan, so lange er dem nicht gerecht wird. 
- ¥s ist so der innersten Art des Judentums gema8: durch 
ere Tat vor allem sollen wir unsere Religion predigen, wit 
len unser Leben von der Hoheit unseres Glaubens sprechen + 
en. Das wird darum ein MaBstab der eek welches 





ugen, Soe tiber ae Glaubensgemeinde, der er zugehort. 
Das hei®t den Namen Gottes heiligen, das heift in allen 
Tagen das Judentum verkiinden; ,,wenn Israel den Willen 
Be Gottes iibt, dann wird Coe Name in der Welt erhoht". So. 3 ‘ ‘3 
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durchzieht es wie mit tausend Faden die Lehre des Jadensineel 
so wird es in jede Mahnung und in jedes Gebot jehpisl 4 
Vor allem das eine wird eingescharft: das kleinste Unrecht — 
gegen einen Andersglaubigen wiegt schwerer als das Unrecht — 

gegen den Glaubensgenossen; denn es entweiht den sotiichl ! 
Namen, denn es setzt die Wiirde des Judentums herab. An © 
dem sittlichen MaBe gemessen, ist es dasselbe; nach dem MaBe — 
des Gebotes der Mission bedeutet es mehr. Dieses Gefiihl der — 
Verantwortlichkeit tiir das Ansehen und die Aufgabe der 
Glaubensgemeinschaft, dieses BewuBtsein der sittlichen Missions- 
pflicht ist nie geschwunden. Es ist ein Band des Zusammen- 
hangs immer gewesen. Wenn eine Generation dahingegangen 
ist, soll die neue, indem sie die Aufgabe der Vergangenheit 
antritt, mit den Worten des alten Kaddischgebetes sprechen: 
»Erhoben und geheiligt werde der Name Gottes in der Welt, 
die er geschaffen — nach seinem Willen!“ Geschlecht auf 
Geschlecht, sollte durch die Tat das Judentum predigen. 

Nur durch diese persénliche Verbundenheit mit der Auf- 
gabe der Religion, durch dieses persénliche Wirken fiir sie 
wird der Einzelne in Wahrheit ein Glied der Gemeinde. 
Um ihr ganz anzugehéren, muB er durch seine Tat den Glauben 
bekennen und dadurch ein Zeuge fiir alle werden; alles Be 
kennen hat seinen Wert nur als dieser Wille zur Erfiillung und 
Verwirklichung. So allein kann zumal eine Minoritaét ihrer 
religidsen Aufgabe gewachsen sein, und es ist darum begreiflich, 
und es ist auch von wesentlichem Wert, daB das Gebot der 
Heiligung des géttlichen Namens einen zentralen Platz im 
Judentum einnimmt. Jedem einzelnen ist die ganze Fille der 
Missionsverpflichtung anvertraut; er halt das Ansehen der 
Gesamtheit in seiner Hand; ihm gilt das Wort, das Hillel 
sprach: ,,Bin ich da, so ist alles da‘‘. Sein Gebot und sein 
Bereich kommt jedem, auch dem geringsten zu, ihm nicht nur 
als dem Menschen, als dem Ebenbild Gottes, sondern ebenso 
ihm als dem Gliede der religidsen Gemeinschaft, als dem Trager 
und Birgen ihres Lebens. Und deren geschichtliche Eigen- 
schaft, eine stete Minderheit zu sein, bringt damit die Ver- 
innerlichung und Verstarkung der sittlichen Aufgabe: jedem 
einzelnen ist es aufgegeben, so zu leben, daB das ,,Reich von 
Priestern“ da sei, daB die Wenigen die Ganzen und dadurch 
mehr als die Vielen seien. 





. Die Gemeinde. 207 


Jeder Einzelne wird so Schdpfer der Existenz und der 


a | Bedeutung der Religion, Schépfer der Gemeinde; auch hier 


ist wieder dieses Higentiimliche der, jiidischen Religiositat, daB 
: sie dem Menschen gebietet, ihm die Kraft des Schaffens zu- 
; ee In der Kirche wird der Einzelne durch die Kirche 


Bee nsee, sie ist vor ihm und mehr als er, er steht in ihrem 
' Glauben, er lebt mit seinem Glauben durch sie. Im Judentum 


‘ fehlt die Kirche und ist die Gemeinde. Und die Gemeinde ist 
A immer in dem Einzelnen, sie ist nach ihm und besteht durch 
_ ihn, er ist bestimmt, sie zu tragen, in seinem Gebete hat sie 
_ ihr Gebet. Wo Juden sind, das Gebot der Religion erfiillend, wie 


f 


wenige sie seien, dort ist die Gemeinde des Judentums; das 


_ ganze Judentum hat da seine Existenz. Eine Kirche will immer 
_ eine Kirche der Vielen sein, sie ergibt sich zuletzt immer 
_ dem Machtgedanken, noch keine ist ihm bisher entgangen. Die 


Gemeinde kann stets eine Gemeinde der Wenigen sein, der 


_ Wenigen, deren jedem das Ganze geboten und auferlegt ist. 
_ Sie ist eine Verbindung der Kraft, der Heiligung des gott- 
j lichen Namens; sie will darum auch eine kleine sein, um groB 
sein zu k6énnen. 


' In diesem Sinne kann das Judentum die Gemeinde inner- | 
halb der Welt genannt werden. Und es will oft scheinen, als 


- sei auch gerade das die Aufgabe des Judentums, die es auch 


durch seine bloBe Existenz schon zu erfiillen hat, in der Welt- 
geschichte die Idee der Gemeinde, des Alleindastehens, das 


sittliche Prinzip der Minderheit zum Ausdruck 
zu bringen. Das Judentum bezeugt die Kraft des Gedankens 


gegeniiber der Macht der bloBen Zahl und des duferen Er- 
folges, das Vermégen des Eigenen, des Andersseienden gegen- 


‘iiber dem Druck des Besiegenden und Gleichmachenden; 


auch das ist eine stete Predigt an die Vélker der Welt, an alle, 
die zu héren vermégen. Schon durch sein Dasein ist das Juden- 
tum ein nie verstummender Widerspruch dagegen, da8 die 
Menge mehr sein will als das Recht, daB die Gewalt Herrscherin 
sein will iitber die Wahrheit, daB in dem Kampf zwischen dem 
Geiste und den Niitzlichkeiten der Nutzen das letzte Wort 
sprechen will. Solange es ein Judentum gibt, wird man nicht 
sagen kénnen, daB die Seéle der Menschen sich unterworfen 
habe. Seine Existenz schon ist ein Beweis durch die Jahr- 
tausende hindurch, daB die Uberzeugung sich nicht meistern 


} 
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1aBt durch die Vielen. Dadurch, da8 das Judentum da ist, ist 
dargetan, daB der Geist nicht besiegt werden kann, und daB 
er uniiberwindlich macht, daB, ob er zwar bisweilen diinkt 
wie ein erloschener Vulkan — das Bild des Judentums, ist 
oft so in den Augen der Menschen gewesen —, in ihm dennoch 
die Kraft wohnt, die in der Ruhe sich sammelt, um hervor- 
zukommen und zu bewegen. Die Wenigen, die die Wenigen 
um Gottes willen, um des Geistes willen sind, sind die Bleiben- 
den, und von ihnen gehen die groBen, die entscheidenden 
Wirkungen aus, die Richtungen in der Geschichte. Und allein 
im Hinblick hierauf fiihlt man sich oft versucht, nach einem 
bekannten Worte zu sagen: wenn es kein Judentum gabe, 
man miiBte es erfinden. Ohne Minoritéten besteht kein welt- 
geschichtliches Ziel. . 
Eben hierdurch ist das Judentum auch ein Grad- 
messer fiir die Héhe der Gesittung auf Erden 
geworden. Was seine Gemeinde durch die Volker erfahren hat, 
unter denen sie lebte, ist immer ein Ma8stab dafiir gewesen, 
wie weit Recht und Gerechtigkeit unter den Nationen Bestand — 
hatten, denn alle Gerechtigkeit ist Gerechtigkeit fiir die 
Wenigen. Wie viel Israel, das der Menschheit von seinem 
Glauben gegeben hat, von ihr an Religion, an religidser Ge- 
rechtigkeit em pfangt, darin offenbaren sich immer Wandel 
und Entwickelung der Religion. An seinem Schicksal ‘kann 
man es ablesen, wie viel des Weges noch ist bis zu den Tagen 
des Messias. Wenn Israel sicher unter den Vélkern wird wohnen 
_ k6nnen, dann hat sich die verheiBene Zeit erfiillt, denn dann — 
und daran wird es sich erwiesen haben, daB der Glaube an 
Gott eine lebendige Wirklichkeit geworden ist. Nicht nur in — 
seinem Charakter und seinen Ideen ist die Bedeutung des Juden- 
tums enthalten, sondern ebenso sehr in seiner Geschichte in- 
mitten der Vélker. Auch damit ist diese Geschichte eine Tat. 
Bis sie sich erfiillt haben wird, bis dahin werden die vielen 
Tage, und in ihnen die vielen fordernden, priifenden Stunden, 
kommen und gehen, um zu fragen und zu antworten. Es gehort 
religidser Mut, der Mut zu denken und zu erwarten, dazu, 
einer Minderheit anzugehéren, die es immer war und weiterhin 
sein wird, zumal inmitten einer Mehrheit, die so oft die Macht 
iiber das Recht entscheiden 148t. Es gehért sittliche Kraft 
dazu, ein Jude zu sein, wo doch alle weltlichen Annehmlich- 









, dieser nie Desai de Wille zum Ideal, diese Forderung, 
ch immer aufzuopfern und nie aufzugeben, wenn er so diese 
abe ist, die Offenbarung des Ewigen zu erfassen und die 
unft zu sehen und zu ihr hinzurufen, diese Gabe, das 
gfaltige zur Einheit zusammenzufiihren —- wenn der ji- _ 
e Geist darin sein Higenes hat, so wirkt in dem allen das 
gene der jtidischen Religiositat, aber es hat sich entwickelt 
dem Leben derer, die immer gegen die Vielen im Namen 
hres Gottes leben wollten und, um ihm nicht fremd zu werden, 
remdheit auf Erden bestanden, denen ihr Bekenntnis daher _ 
Interesse bedeutete, deren Gemeinde nie der Platz der - 
keit gewesen ist, deren Glaube immer auch eine Tat 
Opfer war. Wer ein Jude ist, ist es seit langem gegen 
-Vorteil und unter Erschwerungen seiner Lebensbahn. 
‘Treue gegen die Religion kann fir ihn nur um der Religion 
1 da sein; auch die Uberzeugung ist hier gewissermafen 
Vollbringen. Schon in der Zugehérigkeit zum Judentum 
t cin idealer Kern; sie bedeutet, — in all der Span- 
und all der Paradoxie im jiidischen Charakter ae einen 
nen Stil in der Welt. . 
- Das alles ist selten anerkannt worden. Staat und Gesell- 
schaft sind meist dafiir verstandnislos gewesen. Die Kinder des 
i Judentums haben fiir Zion und Jerusalem gebetet und gehofft, 
ber sie haben ihre beharrende Treue auch gegen Heimat und 
erland immer tausendfaltig bewahrt, diese Treue, die ihnen 
ein Religidses schon ist, und die in ihnen um so echter ist, als 
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300 . yo! Die Treue. be 
auch darin wohl nur selten einmal Aussicht auf Nutzen und 
Lohn die Lauterkeit des seelischen Grundes hat triiben kénnen. 
Sie haben es immer gewu8t und bewiesen, daB Undank und- 
Verkennung, die man erfahrt, kein Recht geben, die Pflicht : 
zu verletzen oder die Schuldigkeit zu mindern. Sie haben die 
Verbundenheit und Pietat gewahrt iiber alle erzwungene - 
Wanderschaft hinaus. Wenn die Nachkommen der alten 
spanischen Juden, und das ist nicht das einzige Beispiel, vier — 
Jahrhunderte,’ nachdem Glaubensha8, Beschranktheit und 
Neid die Ahnen aus dem Lande vertrieben hatten, bis zum 
heutigen Tage sich Sdéhne dieses Landes nennen und die alte 
spanische Sprache in ihrer Mitte erhalten und pflegen — wie 
viel gibt es dessengleichen in der Weltgeschichte! Staat und — 
Gesellschaft sind oft als Feind dem Judentum entgegengetreten, 
sie haben sich so oft ihm gegeniiber zum Biittel konfessionellen 
Seelenfanges herabgewiirdigt; sie haben es vergessen, daB es 
kein Unrecht gibt, daB bloB einem zugefiigt wiirde, daB jedes 
Unrecht ein Unrecht gegen alle, gegen die Gesamtheit ist, 
und daB es, vom Staate begangen oder geduldet, zuletzt gegen 
ihn selber sich richten miu8. Es gibt eine Geschichte des Juden- 
tums, die eine Anklage gegen die Menschheit ist. Aber die, 
die das alles erlitten, sind die Glaubigen geblieben, die Eigen- 
sinnigen des Optimismus; die Hoffnung ist unter ihnen in 
bitteren, qualenden Tagen lebendig gewesen, daB die Pflicht 
und das Opfer zuletzt doch alles Vorurteil und alle Engherzig- 
keit tiberwinden werden. Und eine Pflicht, an ihnen getibt, 
ist niemals ins Vergessene, ins Verlorene gesunken; Dankbarkeit 
und Treue hat die Welt als jiidische Tugend immer erfahren. 
Man hat ,,Siege “‘iiber das Judentum errungen, aber es 
sind immer nur Siege der Macht gewesen, gefahrlos und 
tuhmlos. A vaincre sans péril on triomphe sans gloire. Alle 
Mittel haben dazu dienen sollen, Juden’ zum herrschenden 
Bekenntnisse hintiberzufiihren. Mit dem Fifer fiir die Religion 
hat all dieses Trachten selten etwas zu tun gehabt, mit dem 
Sinn fiir Religion kaum je etwas gemein. Allerdings gibt es im 
strengglaubigen Protestantismus auch eine ernste, ehrlich ge- 
sinnte Judenmission, die von aufrichtigem religidsen Streben 
getragen wird, sicher auch von einer innigen Liebe zu Israel, 
welche von ihr seinen Feinden gegeniiber oft bezeugt worden 
ist. Wir alle gestehen dies gern und offen zu, ganz wie wir 
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; fercitich nicht minder ohne Scheu es aussprechen, da8 wir an 
4 unsere Bestimmung glauben, nicht bekehrt zu werden, sondern 
i zu bekehren — ,,mein Haus wird ein Haus des Gebetes genannt 
A werden fiir alle WVélker‘‘. Der lebendige religidse Sinn, 
4 ‘den diese Mission oft zeigt, steht aber durchaus vereinzelt da; 

eo Erfolge iiber das Judentum sind rein weltliche Erfolge in 
_ der geringsten Bedeutung dieses Wortes. 
y, Wer sind die, die das Judentum verlassen, um der herr- 
-schenden Konfession anzugehéren! Es sind ,,Glaubige“, die 
_ zu einer anderen Religion iibertreten, an die sie nicht glauben 
oder an die sie auch nicht glauben, Glaubige, die mit den 
4 Lippen ein Bekenntnis sprechen, das ihrem Herzen keine 
Wahrheit oder eine Unwahrheit ist. Und bedeutsam daran ist: 
der, der sie aufnimmt, und die, die fiir ihn die Vorteile aus- 
_ setzen, zweifeln kaum je an der Unwahrheit der Bekehrung, 
_ an der Unwahrhaftigkeit der Gesinnung. Wie stark mu8 ein 
_ Glaube sein, der dem, der in seine Tore tritt, jeden Glauben 
_ erlaBt! Welche Selbstachtung mu8 ein Bekenntnis haben, 
das, um Proselyten zu machen, auf sich verzichtet, 
sich selbst verleugnet und versteckt! Die Seiten der Geschichte, 
die von den Judenverfolgungen erzahlen, erfiillen mit Ent- 
' setzen vor menschlichem Wahn und menschlicher Entartung. 
_ Das Blatt, das von diesem Seelenfang berichtet, wie er mit 
 staatlichem Garn und Leim betrieben wird, um Charakter- 
_ schwache, mégen sie auch unglaubig bleiben wollen, anzu- 
 locken und zu gewinnen, — davon wird das sittliche, das 
_ religidse Empfinden sich immer mit einem Gefithl des Wider- 
willens abwenden. Wann ist es einmal die Uberzeugung 
gewesen, derentwegen einer dem Judentum den Riicken gekehrt 
hat, wann hat einmal der Opfermut sich darin bewiesen! 
_ So gut wie immer stellt der Ubertritt einen Akt des Materialis- | 
mus dar. Und es liegt darin ein Trostliches. Denn kann etwas 
mehr fiir eine Religion sprechen, als diese Tatsache, da es 
fast nur ein Irdisches, ein allzu Menschliches stets ist, das aus 
den Reihen ihrer Anhdnger hinausfiihrt, da8 ihr nur von der 
Gesinnungslosigkeit der Abfall droht! 

Auch sonst ist in all dem Schmerzlichen, das Israel erdulden 
mu8, das Erhebende doch zugleich enthalten. Es sind zahl- 
reiche Angriffe, neu und doch immer alt, die das Judentum 
fast Tag um Tag erfahrt; aber spricht nicht aus diesen An- 
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griffen etwas wie eine ergreifende Verteidigung hervor, wie 


eine Lobrede vor dem Richterstuhle der Wahrheit! Denn — 
wenn man gegen das Judentum gekampft hat, womit ist es in 


alter und neuer Zeit geschehen? Von den einen geschah es 
mit den Waffen der Bedriickung, der Entrechtung und der 


Gewalttat, von den anderen mit den Werkzeugen der Ver- 


kennung, der Entstellung und Liige. Es gibt kaum einen 


Frevel, der nicht, gegen das Judentum veriibt, als herrschendes 


Recht erschien, kaum eine Erdichtung, die nicht, gegen das 


Judentum gefiigt, als Wort der Geschichte hertrat, kaum eine ~ 


halbe Wahrheit, die nicht, im Urteil iiber das Judentum, die 
Wahrheit sein sollte. Wie gering muB doch das Vertrauen 
derer sein, die solcher Mittel, fast immer nur solcher, sich 
bedienen! Und welche Bedeutung, welches Recht mu8 dem zu 


eigen sein, gegen das solche Waffen, fast immer nur solche 


Waffen, sich kehren! 

Die Geschichte der Volker hat dem Judentum die Apologie 
geschrieben. Wo immer die Wahrheit gesiegt hat, die Ge- 
techtigkeit bestehen durfte, dort hat das Judentum seine 
Wohlfahrt, das Verstandnis und die Anerkennung gefunden. 
Wo das Gefithl fiir Menschlichkeit und Sittlichkeit lebendig 
zu werden begann, dort konnte die Gemeinde Atem holen. 
Die Knechtung der Juden war nie eine vereinzelte Erscheinung, 
sondein nur ein Moment, freilich das traurigste, in einer all- 
gemeinen Unterdriickung. Und ebenso ist ihre Emanzipation 
tiberall nur ein Teil, freilich ein sehr bedeutungsvoller, in der 
Befreiung des ganzen Volkes gewesen. Die Herrscher und 
Staatsmanner und die Vélker, die fiir die wahre Kultur gear- 
beitet haben, sie waren, ob sie es wollten oder nicht, die Ver- 
teidiger und Wohltater der Juden. Wer je fiir den Fortschritt 
der Gesittung einstand, ist, bewu8t oder unbewuSt, fiir uns 
eingetreten. Wenn wir die Sicherheit und das freie Dasein des 
Judentums verlangen, wir brauchen dann nichts anderes zu 
fordern als die Wahrheit und die Geradheit im Lande. Eine 
bessere Rechtfertigung gibt es nicht. Um es mit einem Worte 


Rankes zu sagen: ,,Das GréBte, was dem Menschen begegnen © 


kann, ist es wohl, in der eigenen Sache dieallgemeine 
zu verteidigen“. 

Dies kann uns ein Trost sein gegeniiber triiben Er- 
scheinungen, und es bringt unserer Hoffnung auf die Zukunft 
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ein neues Recht. Nicht nur um uns handelt es sich, wo es sich 
um uns handelt. Unsere Anspriiche sind die Anspriiche des 
Gewissens, die des Gebotes. Wir verlangen nicht, da8 man 
uns ehre, sondern nur, da8B man das Recht und die Wahrheit 
-ehre. Wir begehren nicht, daB man sich im Wohlwollen zu uns 
-wende, sondern nur, da8 man uns kennen lerne, es erfahre, 
was wir sind, und weshalb wir es sind. Vor aller Augen liegt 
das Judentum, das religidse Gut, das es besitzt, das religiése 
Ziel, das seine Zuversicht ist; wer sehen will, kann sehen. Wir 
gestehen allen anderen Bekenntnissen ihre Reichtiimer zu, 
vor allem denen auch, die aus unserer Mitte und aus unserem 
Geiste hervorgegangen sind. Wer Uberzeugung hegt, achtet 
die Uberzeugung. Wir sind, voller Ehrfurcht vor der Aufgabe, 
die darin liegt, dessen bewuBt, was unsere Religion ist. Wir 
_wissen, da8 auch von ihr das Wort gilt, das einer unserer Weisen 
-gesprochen hat: ,Der Anfang zeugtfiirdas Ende, 
und das Ende wird einst fiir den Anfang 
zZeugen.” 
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Frieden, Anh. III. §S. 212 Deut. 14, 29; Lev. 25, 353) Deut, 16,414; 
| Lev. 24, 22 und 19, 34; Num, 1s, 16; Exod. 22, 20; Deut. ZANT, 
Deut. 10, 18. S. 218 Lev. 19, 34 — Lev. 25, 23; Ps. 30, 13: Siphra 
mi 25, 23. +S. 214 Tos. Sanh. 13; Maimonides Hilch. tesch. III, 5. 
S. 215 Abot I, 10; Ps. 128, 2; Ps. 104, 23; Exod. 20, 10; Hiob ST RS? 
S$. 216 Exod. 22, 20 etc.; Deut. 5, 15 etc. — Exod. 21, 26f. S. 217 
Lev. 24, 22; Michaelis, Mosaisches Recht V, 242 — Exod. 20, 10; Exod. 
23, 12; Deut. 5, 14; Masech. Awadim. 8. 218 Deut. 16, 14. 8. 219 


' Berach. 16b — Lev. 25, 35 f. S. 220 Prov. 3, 27; Prov. 22, 22; Bemid- 


bar r. 5; Jebam. 63a; Abot V, 10. S. 221 Ezech. 16, 49 — Jes. 5, 8 
— Exod. r. 31; Deut. 15, 1 ff.; Git. 36a; Mechilta zu 22, 24. S. 223 
Jes. 41, 17; Jes. 49, 13°— Abot Ill, 7; Jes. 58, 6f; Jer. 22, 16. 
S. 224 Deut. 21, 1 ff; Sota IX, 6. S. 227 Exod. 23, 9 — Lev. 19, 18 
und 34 — Sukka 49b; Tos. Pea IV, 19. 8. 228 Sota 14a; Siphre zu 
Deut. 15, 8 und zu 32, 29; Jebam. 79a; Nedarim 20a; Joma 23a; Siphra 
Zu 19, 17; Erachin 16b. S. 229 Hiob 28, 28; Lev. 19, 17. S. 280 
Gen. 50, 19; Prov. 20, 22; Prov. 24, 17; Jer. Ned. IX, 4; Derech erez 
r. 11; Sabbat 32b. S. 232 Siphra zu 19, 15; Baba ‘batra 15b; Abot 
d. R. Natan 23; Prov. 16, 7; Jér. Berach. IV, 2. S. 283 Sabbat 88b. 
S. 284 Mechilta zu 22, 3; Tos. Baba kama VII, 8; Tos. Baba batra 
V1, 14 — Baba Mezia IV, 10; Siphra zu 25,.17. 8S. 285 Exod. 23, 4; 
Deut. 22, 4 und 6; 25, 4; Ps. 104, 27; Prov. 12, 10. S. 286 Lev. 19, 17; 
Abot I, 12 — Baba mez. 31a; Erachin 16b; Siphra zu 19, 17; Baba 
Mez, 58b; Lev. 19, 17. S. 287 Ezech. 3, 17; 33, 38; Lev. 26, 37; Sanh. 
27b — Wajikra r. 30. 8. 288 Amos 9,6 — Sanh. 99b — Ps. 85, 11. 
§. 248 Targum zu Prov. 10, 25; Joma 69a. 

S. 246 Berach. 34b. S. 250 Sota 21a. S, 254 Jes. 41, 4 — 
sesgsetO7 jes. 40, 24; Jer. 51,58; Hab.:2, 13; Ps:-2,4 f.- 8. 255 
Hab. 2,6 und 9 und 12 — Midrasch zu Ps. 99,4; Tanchuma zu 
Exod. 21,1. S. 256 Jer. 1,10 — Amos 9, 7; Jes. 19, 25, Dan. 2, 45. 
I. Sam. 2,10. S. 257 Exod. 20,2. S. 258 Sach. 4,6 — Ps. 96,1 etc. 
— Ps. 98,9. 8. 259 Joma 68b; Joel 2, 13; Ps. 90, 3. 8S, 260 Zeph. 3,9; 
Sach. 14, 9; Jer. 31, 33. 8S, 261 Jes. 2,4 und Micha 4,4; Jes. 11, 6ff.; 
Hab. 2, 14. S. 262 Deut. 30,11 ff. S. 263 Jes. 11,1 ff. S. 264 Me- 
chilta zu Exod. 20,2 und 3. S. 265 I. Sam. 8,7. S. 266 Sanh. o7b. 
§. 267 Tephilla fiir Neujahr und Versdhnungstag — Ber. 55a. S. 268 
Kusari IV, 23; Maimonides, Hilch. Mel. XI, 4. — Jes. 2, 3 — Gen. 
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Biaa cr 26'ae S. 286 ioed 

618; Joma 85a; “Wajikra 1 se Ar33 Soa 88; Ket. 

a 55b. S. 289 Sota 35a — Makkot III 16. 8. 29 
6,6. S. 298 Beresch. r. 8; Jeb. 62a. 8S. 295 ae 
§, 296 Sukka 53a. S/ 801 Jes. 56,7. S. 808 ane 12 
“Psalm 119, 160: ,,Der Anbeginn deines Wortes ist 
ewig wahrt alles Aue, deiner Geechee s 
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a SYNAGOGALE POESIE 
DES MITTELALTERS 
von DR. ZUNZ 


Zweite, nach dem Handexemplar des Verfassers berichtigte und 
durch Quellennachhweise und Register vermehrte Auflage. 


Im Auftrag der Zunzstiftung herausgegeben 
von ; 


Prof. Dr. A. Brenenn 
Geh. Mark 52.— 
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von 
DR. ZUNZ 


AN mit Anmerkungen von J. Elbogen 
pat ee Mark 6.— 
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In Karce erscheint: 


_ ARAMAISCH- _NBUHEBRAISCHES - 
HANDWORTERBUCH 


_TARGUM, TALMUD UND MIDRASCH 
von 
D. DR. D. GUSTAF H. DALMAN 
Professor in Greifswald 


‘ee waite Verbesserte und vermehrte Auflage mit Lexikon der Konuviecees 
von G. H, Handler. Bearbeitet von Prof. J. Kahan. Mit einem Anhang: 
Verzeichnis der Anfange der Mischna-Abschnitte. 
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DER STERN DER ERLOSUNG 


von 
FRANZ ROSENZWEIG 


Drei Teile in einem Bande 532 Seiten 


Mark 115.— 


Aus einer Besprechung: 
Esist ein einzigartiges, tiefgriindiges, unausschOpfbar reiches Buch, das vor unserem 
Auge einen Bau von wunderbarer Geschlossenheit und erhabener Grésse aufrichtet. 





ZEITPRAGEN 
IM LICHTE JUDISCHER LEBENSANSCHAUUNG : 


von 


DR. J. HEINEMANN 


Mark 19.— 


' Finf Vortrage : 
lL. Binleitende Erwagungen. Militarismus oder Pazifismus 
Il. Gottesgnadentum oder Volkssouveranitat 
Ill. Die Soziale Frage 
IV. Die Frauenfrage 
V. Erziechungsfragen 


/Es zeugt von einer glithenden jiidischen Seele, genahrt von reithem 
Wissen um die Weisheit des jiidischen Schrifttums . . .” 





_S. M. DUBNOW 
DIE JUDISCHE GESCHICHTE 


Bin geschichtsphilosophischher Versuch 


Autorisierte Ubersetzung aus dem Russischen 
von 


Israel Friedlander 
Zweite Auflage 
Mark 18.20 
Das Werk ist eine scharfsinnige, geistvoll geschriebene Auseinander« 
setzung eines Berufenen iiber Geist und Charakter des Juden, 
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